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الطبعة الأولى NN‏ 


جميع الحقوق حفوظة 
ينع طبع هذا الكتاب أو جزء مئه بكل طرق الطيع والتصوير والنقل 
والترجمة والتسجيل الرئي وللموع والحاسوبي وغيرها من القوق 
الا ياذن خطي من دار الفكر بدمشق 

شارع سعد له مریمب (0). برقيا: کر 
ile WE.‏ 500055909009 تكن KR INS Sy‏ 


يسم اله الرهن الرحیم 


مقدمة 


يتبادر في مقدمة هذا المعجم تساژل أساسي عن وظيفته التي يؤديها ضمن 
ذلك العدد المتكاثر من الأعمال المعجمية في المكتبة العربية » وإننا سنحاول بسط 
ماهية المادة العلمية في هذا العجم: تكوينها» ومنبجهاء ومن ثم علاقاتها 
بالجوانب الفاعلة في حياتنا المعاصرة: 

1- يتصل الحديث عن وظيفة ومجم الصطلحات العلمية العربية» 
بالحوار الداثر حول العلوم العزبية_القدية. والفائدة التي نتوشاها من إعادة 
نشرها وتحقيقها في مراكز البحوث والتراث كهتالك من يرى أن السعي العلمي 
العاصر هو الوحيد صاحب الجدارة في اهتياماتناء وأن مدارسة كتب العلوم 
(طبء وصیدلت. وهندسة» وفلكاء وحساباً. وميكانيكا. . .) اما تدرج في حيّز 
التاریخ . وهذا باب ليس بالواسع في رفده لحياتنا اليومية والعملية والعلمية 
وهنالك فريق آخر يعتقد بجدوى دراسة البحوث العلمية القدیت وذلك أنها 
لا ترال تحفل با يفيد الإنسان العاصر رغم التقدم الذي أحرزته اكتشافات 
عصر الذرّة والفضای والدعوة ههنا تتوجه للجمع بين الضروري من المعطيات 
المعاصرة» وما يمكن أن نستخدمه من معطيات العلماء العرب في بحوثهم القديمة 
سواء في الطب والعلاج, أو المندسة والمعار» أو الفلاحة والطبيعة. وذ 
سريعة إلى انعكاسات المعطيات العصرية في حياة الإنسان والطبيعة تكفي 
تلتامل فيا يمكن أن تقدمه البسائط بدلا من الرگب المعقد خاصة في ميدان 
حفظ البيئة وتنمية التفاعل الطبيعي لدى الإنسان. 
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إن القيمة الحقيقية للعلوم العريية القديمة ومدارستها تتجل على نحو 
واسع في ائتلاف العلوم البحتة وا مع العلوم الانسانية في کل متکامل؛ 
لأنَّ التفكير العلمي في إطار حضاري متميّر لا یتفصل عن الاحساس والانفعال 
في الجوانب الفنية. وکذلك يرتبط ارتباطاً وثيقاً باللغة التي بتداوشا في 
مصطلحاته. وفي حياته اليوميّة. 

نحن نرجح الآراء التي تدعو إلى النظرة المتأملة في التراث العلمي 
لاستخراج ما يفيد منه» وهو ليس بالقلیل» بل إنه كثير ومدهش في أحوال 
عديدة» ونؤكد أله جزء من التكوين الحضاري ینّه إلى الدقة في الاستعمالات 
العصريةء وههنا نقطة هامة في وظيفة معجمنا ذلك أن كل ما يشتمل عليه من 
اصطلاحات يصلح للتداول في العلوم المعاصرة المدوّنة بالعربية الفصحیء 
فالتعريب وعلم المصطلح يغنيان بائادة المعرفية» وكذلك بالقياس على اليج 
ام عند علیاء العرب قدي نی اشتقاي/لاصطلاحات الحديثة» وهذا أمرٌ 
متجدد والخطوة الأساسية فيله هي إتقأن العلء واللغويين للاداة اللغوية 
وأبعادها الدلالية بمرونة تتیجم العطاء المستمرٌ 

ولو آننا نظرنا إلى الحقبة المتدة من الستينات إلى الثمانينات المعاصرة لناء 
وسألنا عن الصطلحات العلمية في الفرنسية والانكليزية والروسية 9 
من الاصطلاحات التي لم تكن تعرفها تلك اللغات؛ اي انا کنتها اشتقاقاً 
ونحتاً من اصول قديمة سواء اليونانية واللاتينية واللغات الاوربية الحيّة. 

القضيّة ههنا ليست في غنى تلك اللغات بالصطلحات, بل هي قدرتها 
على تشكيل المصطلحء ولا نغفل آمراً له أثره وهو المشاركة الفعلية في العلم» 
الا أن هذا العامل ليس مستقلاً. وإنما يتفاعل مع البناء النظري والقدرة 
اللغوية. 

نستطيع القول بان (معجم المصطلحات العلمية) هذا يقدم العون 
للباحثين في العلوم العربية القديمة ذاتها خاصة بعد أن ينمو العجم وتتعدد 
أقسامه وتستقل في مجلدات متكاملة ‏ فعندما يبحث دارس في الفلك أو الأدوية 
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أو الطب أو اليکانيك يجد شرحاً وافاً وتوضيحاً لصطلحات يقابلها وهي غير 
جلية » إضافة إلى أن طموح هذا المعجم في أن يكون مسلسلاً على نحو تطوّري 
تاريضمي. سيعطي فائدة أك والمهمة الأخرى التي يقدمها المعجم هي مدارسة 
المصطلحات المعرّبة قدياً سواء بالترجمة أي بإعطاء الدلالة العلمية لفظاً عربياً 
مستخدماً من قبل في وجوه الحياة ويم ربطه بالتخصيص أو بالتعميم أو بالنقل 
من مجال إلى آخر بحسب قوانين التطور الدلالي”2: أو بالنحت الصوتي وفق 
الأوزان الصرفية العربية لأنّ الدلالة العلمية لا تجد لفظة تطورها ‏ أو لا تسعف 
الباحث العربي آنثنٍ القدرة اللغوية السريعة ‏ وکذلك يستفاد من النقل المؤقت 
لبعض الاصطلاحات (اليونانية القدیة. أو اللاتينية ء أو المندية أو سواها) في 
ميدان التقابل الصوتي والتوافق مع المنظومة الصوتية العربية. 

2 يشتمل هذا المعجم على مجموعة.من تعريفات العلوم وفروعها أي أننا 
نرصد ماهية العلم وأقسامه ثم هنالك" یدمن الاصطلاحات التي تداوها 
الباحثون والعلیاء العرب واستقرت ادلالتها مل أالقرن الثالث الحجري (مع 
الكندي) حتى أوائل القرن السادبن مع الغزالي). وهذا نيج تألفه الموسوعات 
الحديثة وكتب اصطلاحات العلوم فإما أن نجد شرحاً موجزأ أو أن نقرا مقالة 
مكثفة تحت أحد المصطلحات. 

نظمت هذه المواد بفضل أعمال الفلاسفة والمفكرين والعلماء والكتاب لاننا 
أفدنا من مادة (رسالة الكندي في الحدود) و(إحصاء العلوم للفاراي) و(مفاتيح 
العلوم للخوارزمي الكاتب) و(قسم النفس من كتاب النجاة لابن سينا) 
و(فصول من معيار العلم للغزالي) . 

تستطيع وصف هذا المعجم ‏ الذي رتّب وفق مفهوم معاجم العاني 
العربية من مثل: (التلخيص في معرفة الأشياء لأبي هلال المسكري) 
(395 ه) (وفقه اللغة للثعالبي) (430 ه)» و(الخصص لابن سيده) 


(1) انظر بحوثا في هذا الشأن في كتاب (علم الدلالة العريي / النظرية والتطبيق) د. فايز 
الداية دار الفكر بدمشق 1985. 


(458 ه) و(الغريب الصلّف لعیسی الربعي) (480 هم - بأنه موسوعة مرکزة 
للعلوم العربية الزدهرة في أوج تالقها, وان تكن استمرت بعد ذلك في عطاء 
امتد إلى أرجاء الدولة العربية وأوربة مما كان له آثره الواضح في النيضة 
الأوروبية في العلوم والتمثلة بوادرها بالترجمات العلمية عن العربية» وني تعليم 
المناهج والمصنفات العربية في الجامعات الأوربية» ولا تزال طبعات قديمة في 
أوربة تنطق بهذاء ولثن حاول كثير من هؤلاء الأوربيين إخفاء هذه الفاعلية 
الحضارية لقد ذكر آخرون باعتزاز أثر العلوم العربية في بناء الحضارة 
الحديثة() . 


تتوزع المادة المعجمية الاصطلاحية على ثلاثة محاور رئيسيّة تفرع بعد 
ذلك إلى أقسام جزئية» وقد أملى علينا هذا الترتيبَ مسألتان: 
[ - الأولى هي التنسيق بین:نتواد المصادر التي أفدنا منهاء وكل منها يتبع 
منبجاً يتقارب أو يعت ]ذأ #ا/فارناه بالكتب الأخرى. 

ب والاخری هي سمیاً إكَترسيحَ مفهوم التطور التاريخي للمصطلح 
العلمي العر ب ولك ني إطار مستا الدلالي الذي شرعنا فيه من 
قبل في مجالات لغوية حضارية. 

أمَا هذه المحاور فهي : 

1 - علوم اللسانيات والأدب من النحو والصرف والعروض ونقد الشعر 
وما یدخل في اهتهامات فقه اللغة من دلالة ومعجمية تخدمهاء ومن ذلك ما قدّمه 
الاب من تصنيف عملي للحقول الدلالية» وقد أدرج في هذا الحيّز ما يتصل 
بالوسیقی والأخبار والتأريخ . 

2 المنطق والفلسفة بفروع ها عرفتها لدى فلاسفة الإسلام من الكندي 
إلى الفارابي فابن سيناء ويناظر هذا ما دار في دراسات علیلء الكلام والفقهاء؛ 


(1) من ذلك ما جاء عند د. غوستاف لوبون في کتابه (حضارة العرب)» وما كتبه جورج 
سارتون في (تاريخ العلم) 


وقد حصت الدراسات التفسية بمكانة عالية ههنا إذ آوردنا يحملاً لتصوّر النفس 
کا تحدث عنها ابن سینا 

3 العلوم الطبية والصيدلائية» والرياضيات من هندسة وحساب» 
والفلك والنجومء والميكانيك (الحيل). والكيمياء. 

تقوم خطتنا على أن نورد أولاً ما ذكره الفارابي وهو الأقدم تاريخ (مع أننا 
خصصنا الكندي بالتقدم في قسم الفلسفة والكلام) في المحاور. ثم ما جاء لدى 
الخوارزمي الكاتب التالي للفارابي زمنأء وبعد ذلك ما قدّمه ابن سيناء ومن ثم 
ما ألّفه الإمام الغزالي على هذا نكون جتنا السلسلة التاريخية للمصطلح؛ وإن 
تكن ضمن مجموعات (محاور). 

یی تبجنا ومصُنا هذا بأمرين: أولما: إفراد كل حور بمجلّد قابل 
للتوسع» ثم إضافة اصطلاحات العلوم الشزبية من أصرها التي تنشر تباعأًء أو 
ما نشر فل منذ القرن الاضي. فالقاتقرم ين ما جمعه هؤلاء الفلاسفة 
والدارسون الذين رصدنا جزءاً م “تقتاجهج-ق معجمناء وما يكون عليه 
المصطلح في سياقه العلمي سواء/التظركئم أو العمل »التطبيقي 

إن هذا المعجم في مادته ومنبجه أساس يكن أن تصبٌ فيه أعمال علمية» 
كبا أنه استفاد بطبيعة الحال من الکتب التي ظهرت من قبل بجهود علماء 
أفاضل» وهكذا الشان في كل عمل مرب فلا بد له من البسائط التي تسبقه» 
فقد تعاقب عدد من المستشرقين على (إحصاء العلوم) للفارابيء ثم أضاف إلى 
جهودهم عناية متازة الدكتور عثمان أمين. كا أن (رسالة الكندي) لقيت العناية 
لدى الدکتور عبد المادي ابو ريدة» وكان (فان فلوتن) نشر (مفاتيح العلوم) 
أواخر القرن التاسع عشرء ثم صدر مع تصويبات لا وقع في الطبعة الأوربية 
بمصرء وكان (النجاة) متداولاً في أصول قدية إلى أن عني ناشر بإخراجه في 
ثوب جديد (حبي الدين الكردي) بجهود باحثين لم تذكر آساژهم. وما (معيار 
العلم) فقد حظي بطبعة عصرية للدكتور (سليان دنيا). 

ما عملنا في هذا الصف فهو أولاً الاختيار وال 


بين الواد العلمیق 
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وكذلك اختيار الممبج التأريخي لتطور الدلالة العلميةء ثم كان لنا تعلیق وشرح 
لواضع عديدة» وذلك بالرجوع إلى الاصول قدر الطاقة» ولیس الشأن في 
موسوعة مرگزة كهذه في متناول باحث واحدء لذا فقد أرسيت مفهومات للعمل 
ساسعی إلى إغنائها وباب الحاورة مفتوح لیکون الافضل للعربية والعلم . 


أما أصحاب الكتب التي صلّف العجم من مادتها فلا بد من تعریف 


قصير هم من سواهم ويحدّد بعض الصادر والمراجع التي درستهم وعرضت 
لاعالهم» والجال في مقدمة لا يتسع لاکثر من هذا الصنیم. 


-1 


الكندي هو يعقوب بن إسحاق بن الصباح» فيلسوف العرب والإسلام» 
يعود نسبه إلى قبيلة كندة العربية» كانت نشأته بالبصرة» ثم انتقل إلى 
بغداد وقد اشتهر بالطب والفلسفة والموسيقا والهندسة والفلك. 

لقي عناية وترحیاً لدى الأمون والمعتصم. ومرّت به ایام عصيبة ام 
الخليفة التوکل, يزيد عد كته الْولفة والمترجمة على ثلاثمثة منها: (إلهيات 
أرسطو. والادوية المركبةل وا وإ لجرر» والفلسفة الأولى. ورسالة في 
النغم. وعمل السیوف, والقول"قي النفس) ت. 260 ها 

[انظر في الاعلام للزرگلی. تالفهرست لآبن النديم» وطبقات الأطباء 
والحكاء لابن جلجل وسرح العيون شرح رسالة ابن زيدون لابن نباته. 
و(الكندي) للدكتور أحمد فؤاد الأهواني» و 5.1372 ,(209) 1:230 000 
الفارابي هو محمد بن طرخان أبو نصر الغارابي؛ ويلقّب بالعلم الثاني بعد 
أرسطو ولد الفارابي سنة 260 ه 874 م وتوفي 339 ه 950م وهو 
الفیلسوف العالم 

سا الفارابي ببغدادء وتنقّل بينها وبين الشام ومصرء وقد اتضل بسيف 
الدولة الحمداني؛ وکان يحسن اليونانية. واکثر اللغات الشرقية لعصره. 
وبرع في التألیف الوسيقي العلمي ویقال إنه اخترع آلة القانون الوسيقية 
أو إنه أعطاها صورتها العربية. 

له أكثر من مثة كتاب منها: (آراء أهل المدينة الفاضلة, اخطابة. والنطق, 
الحروف, الالفاظ, إحصاء العلوم.. الموسيقى الكين . 
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[انظر في الأعلام للزركلي» ومقدمة طبعة د. عثمان أمين لاحصاء العلوم» 
وطبقات الاطباء ووفیات الأعيان» ودائرة العارف الاسلامية» 
ویروکلیان: 51:375 (210) 1232 (Bk.‏ 

الخوارزمي الکاتب هو محمد بن أحمد بن يوسف أبو عبدالله الخوارزمي 
رت 387 ه 997 م) الكاتب البلخي» باحث من أهل خراسان» له 
فضل في العلم» والكتابة التي كانت تتطلب ثقافة لغوية وعلمية واسعة» 
لت في (مفاتيح العلوم). 

ولا نكاد نعرف عن شخصية هذا المؤلف إلا كتابه هذا وعملاً آخر في 
المشترك اللفظي» فالخوارزمي الکانب يعرف بكتبه فهي أوضح ما يظهر 
لا 

[انظر داثرة العارف الإسلاميّة ج 9 صن 17 بقلم ۰۲۷/60۵0۵0 وکشف 
الظنون. وخطط القريزي] 

ابن سينا هو الحسين بن عل 980833205 م 427 ه 1037 م) 
الفيلسوف الطبيب العام الذي اصن رفي شؤون العلم والحياة فكان 
السيامي المحنّك. والباحث في العلم . 

له حشد من المؤلفات في أبواب العرفة الانسانية من فلسفة برژية عامة 
(الشفاء) والطب والصيدلة بين النظرية والتطبيق رالقانون) إلى العدید من 
الکتب في (النفس) ملة ومفصّلة. وله شعر آشهره القصيدة العينيّة في 
النفس» ورسالة في أسباب حدوث الحروف في اللغة. 

[انظر وفيات الاعبان وخزانة الأدب للبغداديء ودائرة المعارف 
الإسلامية. ومؤلفات ابن سينا للاب جورج شحادة القنواي]. 

الغزالي هو محمد بن محمد بن محمد الغزالي (450 ه 1058 م 505 هد 
1111( الفکر والتصوّف والأصولي والباحث في العلوم. له نحو مثتي 
کتاب متها (إحياء علوم الدين» تبافت الفلاسفة» الستصفی من أصول 
الفته. النقذ من الضلال» معيار العلم» كيمياء السعادة, ميزان العمل). 
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مولد الغزاي ووفاته قرب طوس. كانت له رحلة إلى نیسابور وبنداد 

فالحجازء فبلاد الشام فمصر . 

[وفیات الاعیان. طبقات الشافعية» مفتاح السعادة وبروكلمان ۱:0۵ 

1:535 )419( 4 

إن هذا العجم الذي نقدمه يرتبط بمشكلات التصریب من الاشتقاق 
والصياغة إلى التحلیلات الدلاليةء والنظر في السیاق وقضایاه. أي اد علم 
الصطلح (ءنبوه(0:0:ع1) سیرتکز إلى معطیات يقدمها هذا العجم 
للمصطلحات العلمية العربية 


د. فايز الداية 


المحور الأول 


علم اللسان. علم الوسیقا؛ واسیاء الالات الموسيقية. علم النحو ومصطلحاته. 
مصطلحات الدواوین: الخراج > از آلرید. الجيش. الساحة والمكاييل» 
الري الاع) الرسائل 
علم العروض روالقافية) ومصطلحانه. نقد الشعر 
في الاخبار (التاريخ): ملوك الفرس. الخلفاء» ملوك اليمن» ملوك معد من 
اليانية في الجاهلية, ملوك الروم. ألفاظ في الفتوح والغازي وأخبار العرب 
وأيامها في الجاهلية وأخبار الروم. 

* من كلام الفارايي الفیلسوف. 

بلا من كلام الخوارزمي الكاتب. 


# في علم اللسان 

علم اللسان في الجملة ضريان: 

أحدهما حفظ الألفاظ الدالة عند أمةٍ ما وعلم ما يدل عليه شيء منهاء 
والثاني علم قوانين تلك الألفاظ . 

والقوانين في كل صناعة أقاويل كلية أي جامعة ينحصر في كل واحد منها 
أشياء كثيرة ما تشتمل عليه تلك الصناعة:.وحدها حتى يأتي عل جميع الأشياء 
الي هي موضوعة للصناعة أو على أكثرها 

وتكون معدّة اما ليحاط با ما مرغ تلك الصناعة لثلا يدخل فيها 
ما لیس منها أو يشذ عنها ما هو الما لیمتحن ها مالا يؤمن أن يكون قد 
غلط فيه غالط» وإما ليسهل بها تعلم ما تحتوي عليه الصناعة وحفظها. 

والاشیاء الفردة الكثيرة إنما تصير صنائع أو في صنائع بان تحصر في قوانين 
تحصل في نفس الإنسان عل ترتيب معلوم : وذلك مثل الكتابة والطب والفلاحة 
والعمارة. وغيرها من الصنائع عملية كانت أو نظرية. 

وکل قول كان قانوناً في صناعة ما فإنه معد با هو قانون لأحد ما ذكرنا 
أو لجميعه: فلذلك كان القدماء يسمون کل آلة عملت لامتحان ما عبى أن 
يكون الحس قد غلط فيه من كمية جسم أو كيفيته أو غير ذلك مثل الشاقول 
والبرکار والسطرة والوازین - قوانین؛ ويسمون ایضاً جوامع الحساب وجداول 
النجوم قوانین. والکتب الختصرة التي جعلت تذاکیر الکتب الطزيلة قوانين» 
إذ كانت أشياء قليلة العدد تحصر أشياء كثيرة ویکون تعلمنا لحا وحفظنا إياهاء 
وهي قليلة العدد. قد علمنا أشياء 


ونرجم الآن إلى ما كنا فيه فتقول: إن الألفاظ الدالة في لسان کل أمة 
ضربان» مفرد ومرکب. فالفرد کالبیاض والسواد والانسان والحيوان؛ والرگب 
کقولنا: الانسان حیوان, وعمرو أبيض . والفردة منها ما هي ألقاب أعيان: مثل 
زید وعمرو. ومنبا ما يدل على أجناس الأشیاء وأنواعها: مثل الانسان والفرس 
والحيوان والبياض والسواد والفردة والدالة على الاجناس والأنواع منبا أسهاء 
ومنها کلم ومنها أدوات. ویلحق الأسماء والکلم التذكير والتأئیث والتوحيد 
والتثنية والجمع؛ ويلحق الكلم خاصة الأزمان» وهي الماضي والحاضر 
والمستقبل. 

وعلم اللسان عند كل أمة ينقسم سبعة أجزاء عظمى: علم الألفاظ 
الفردة» وعلم الألفاظ الرکبة. وعلم قوانین الألفاظ عندما تكون مفردة 
وقوانين الألفاظ عندما تركب وقوانين تصحيح الکتابة. وقوانين تصحيح 
القراءة. وقوانين الأشعار. 

فعلم الألفاظ المفردة الدالة توي غلى علم ما تدل عليه لفظة لفظة من 
الألفاظ الفردة الدالة عل تإجناس_ الأشياء وأنواعها وحفظها وروايتها کلها. 
الخاص بذلك اللسان والدخيل فيه والَْريب عنه والمشهور عند جیعهم. 

وعلم الألفاظ المركبة هو علم الأقاويل التي تصادف مركبة عند تلك 
الامف وهي التي صنعها خطبازهم وشعراؤهم ونطق بها بلغاؤهم ونصحازهم 
الشهورون عندهم. وروايتها وحفظهاء طوالاً كانت أو قصارأء موزونة كانت 
أو غير موزونة. 

وعلم قوانين الألفاظ المفردة يفحص أولاً في الحروف المعجمة عن عددها 
ومن أين يخرج كل واحد منها رفي آلات التصويت) وعن المصوت منهاء وعا 
يتركب منها في ذلك اللسان وعما لا یترب وعن أقل ما يتركب منبا حتى يحدث 
عنها لفظة دالة؛ وكم أكثر ما يتركب وعن الحروف الثابتة التي لا تتبدل في بنية 
اللفظ عند لواحق الألفاظ من تثنية وجمع وتذكير وتأنيث واشتقاق وغير ذلك 
وعن الحروف التي بها يكون تغاير الألفاظ عند اللواحق» وعن الحروف التي 
تندغم عندما تتلاقى . 


ثم من بعد هذا يعطي قوانين أمثلة الالفاظ الفردة ويميز بين الثالات 
الأول التي ليست هي قة من شيء وبين ما هي مشتقة. ويعطي أمثلة 
أصناف الألفاظ المشتقةء ويميز في الثالات الأول بين ما هي منبا مصادر وهي 
التي منبا يعمل الكلم وبين ما ليس منا بمصدر وكيف تغير الصادر حتى تصير 
كلمأ ويعطي اصناف أمثلة الکلم وکیف يعدل بالكلم حتى تصير أمرأ ریا وما 
جانس ذلك في أصناف كميتها: وهي الثلائية والرباعية وما هو أكثر منباء 
والضاعف منها وغير المضاعف وفي كيفيتها: وهي الصحيح منها والمعتل» 
ويعرف كيف يكون ذلك عند التذكير أنيث والتثنية والجمع. وفي وجوه 
الكلم وفي أزمانها جميعاً والوجوه هي أنا وأنت وذاك وهو ثم يفحص عن 
الالفاظ التي عسر النطق بها أول ما وضعت فغيرت حتى سهل النطق بها. 

وعلم قوانين الألفاظ عندما تركب ضربان 


أحدهما يعطي قوائين أطراف«الأنأء اكلم عند | تركب أو ترتب 
والثاني يعطي قوانين في أحوال التركيب والترتیب نفسه كيف هي في ذلك 
اللسان» وعلم قوانين الاطراقئةالمخصوص بعلم النحو. فهو يعرف أن 
الاطراف إغا تكون أولاً للاسیاء ثم للكلم ون أطراف الأسماء منها ما يكون في 
أوائلها مثل ألف لام التعريف العربية أو ما قام مقامها في سائر الالسنة؛ ومنها 
ما يكون في نماياتهاء وهي الأطراف الأخيرة. وتلك التي تسى حروف 
الإعراب» وأن الكلم ليس ها أطراف أول وإغا لها أطراف أخيرة؛ والاطراف 
الأخبرة للأسياء والكلم هي في العربية مثل التنوينات الثلائة والحركات الثلاث 
والجزم وشيء آخر إن كان يستعمل في اللسان العربي طرفاً؛ ويعرف أن من 
الالفاظ ما لا یتصرف في الأطراف كلهاء بل إنما هو مبني على طرف واحد فقط 
في جميع الاحوال التي یتصرف فيها غيره من الألفاظ» ومنها ما یتصرف في 
بعضها دون بعض» ومنا ما ينصرف في جميعها؛ ويحصي الأطراف كلها؛ ويميز 
أطراف الاسیاء من أطراف الكلم؛ ويحصي جيع الأحوال التي تنصرف فيها 
الأسماء المتصرفة وجميع الاحوال التي ينصرف فيها الکلم؛ ثم يعرف في أي حال 
يلحق كل واحد من الأسماء والكلم أي طرف. فيان أولاً على إحصاء حالر 
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حال, من احوال الاسیاء الوخدة النصرفة التي یلحقها في کل حال طرف ما 
من أطراف الاسیاء؛ ثم يعطي مثل ذلك في الأسماء المثناة والجموعة إلى أن 
يستوعب الاحوال التي يتبدل فيها على الكلم أطرافها التي جعلت فا؛ ثم يعرف 
الاسیاء التي تنصرف في بعض الأطراف وفي أيها تتصرف وفي أیبا لا تنصرف؛ 
ثم يعرف الأسماء التي كل واحد منها مبني على طرف واحد فقط وأبها مبني على 
أي طرف. 

وأما الأدوات فإن كانت عادتهم أن تكون كل واحدة منها مبنية على طرف 
واحد. أو كان بعضها مبنيأ على واحد فقط وبعضها ينصرف في شيء من 
الاطراف. عرف كل ذلك. وان كانت قد توجد هم ألفاظ يمك في أمرها هل 
هي أدوات أو أسماء أو کلم أو كان يخيل فيها أن بعضها يشاكل الاسماء 
وبعضها یشاکل الكلم احتاج أن یعرف ما من هذه يجرى مجرى الأسماء وني ماذا 
ينصرف من اطرافها. وما پا يجبرَيَ”بحرى الكلم وني ماذا ينصرف من 
أطرافها. 

واما الضرب الذي عطي قوَاننينالتيكيب نفسه فإنه يبين اولاً كيف 
تتركب الألفاظ وتترتب في ذلك اللسان» وعلى كم ضرب حتى تصير أقاويل. ثم 
يبين یبا هو التركيب والترتيب الافصح في ذلك اللسان. 

وعلم قوانين الكتابة بيز أولاً ما لا يكتب في السطور من حروفهم وما 
يكتب؟ ثم يبين فیا يكتب في السطور كيف سبيله أن يكتب. 

وعلم قوانين تصحيح القراءة يعرف مواضع النقط والعلامات التي تجعل 
عندهم لما لا يكتب في السطور من حروفهم وما يكتب والعلامات التي تميز بين 
الحروف المشتركة » والعلامات التي تجعل للحروف التي إذا تلاقت اندغم بعضها 
في بعض أو تتحی بعضها لبعض والعلامات التي تجمل عندهم لمقاطع 
الأقاويل» وتميز علامات المقاطع الصغرى من علامات المقاطع الوسطى 
والکبری. فتبين علامات رداءة الألفاظ والأقاويل المرتبطة والتي ينقض بعضها 
بعضاً وخاصة إذا تباعد ما بينها. 


وعلم الأشعار على الجهة التي تشاکل علم اللسان ثلاثة أجزاء: 

أحدها إحصاء الأوزان المستعملة في أشعارهم. بسيطة كانت الأوزان أو 
مركبةء ثم إحصاء تركيبات الحروف المعجمة التي تحصل عن صنفب صنفب منبا 
ووزنٍ وزنٍ من أوزانهم وهي التي تعرف عند العرب بالأسباب والأوتاد. وعند 
اليونانيين بالقاطع والارجل؛ م الفحص عن مقادير الأبيات والصاریع؛ ومن 
كم حرف ومقطع يتم بیث بيت في وزنٍ وزنٍ. ثم بيز الأوزان الوافية من 
الناقصة واي الاوزان هی وأحسن والاً يزه 

والجزء الثاني النظر في نهايات الأبيات في وزن وزن أيما منها عندهم على 
وجه واحد. وأيما منها على وجوه ومن هذا أيها هو التام وایها الزائد وأيها 
الناقص وأي النهایات يكون بحرف واحد بعينه محفوظاً في الشعر كلهء وأبها 
منها يكون بحروف أكثر من واحد محفوظة:في القصيدة. وكم أكثر الحروف التي 
تكون نهایات الأبيات عندهم؛ ثم شرف ال كي بحروف كثيرة هل يجوز أن 
يبدل مكان بعضها حروف أخر مساويةتفيدفيتزمأن النطق با أم لا وأيها منها 
يجوز أن يبدل بحرف مساو له ف ارياق 

والجزء الثالث يفحص عا يصلح أن يستعمل في الأشعار من الألفاظ 
عندهم مما ليس يصلح أن يستعمل في القول الذي ليس بشعر. 

فهذه جمل ما في كل واحد من أجزاء علم اللسان 


* علم الوسیقی: 

وأما علم الوسیقی نان يشتمل بالجملة على تعرف أصناف الألحان. وعلى 
ما منه تؤلف. وعل ما له لت وکیف تولف وباي احوال يجب أن تکون 
حتى يصير فعلها أنفذ وأبلغ . 

والذي يعرف هذا الاسم علیان: أحدهما علم الموسيقى العملية» 
والثاني علم الموسيقى النظرية . 


فالوسیقی العملية هي التي شأنها أن توجد أصناف الألحان محسومة في 
الالات التي لها أعدت إما بالطبع وإما بالصناعة . 

والآلة الطبيعية هي الجر واللّهاة وما فيها ثم الأنف؛ والصناعية مثل 
المزامير والعيدان وغيرها 

وصاحب الموسيقى العملية إنما يتصور النغم والألحان وجميع لواحقها على 
أنها في الآلات التي منها مود إيجادها. 

والنظرية تعطي علمها وهي معقولة؛ وتعطي أسباب كل ما تأتلف منه 
الاحان, لا على أنها في مادة بل على الاطلاق, وعلى نها منتزعة من كل آلة 
وكل مادة. وتأخذها على أنها مسموعة على العموم ومن أي آلة اتفقت ومن أي 
جسم اتفق. 

وينقسم علم الموسيقى النظري إلى أجزاء عظمى خسة: 

أوها: القول في البادی) والأوائل )التي شأنا أن تستعمل في استخراج ما 
في هذا العلی وكيف الوجه في_استعال تلك المبادئ. وبأي طريق تستنبط هذه 
الصناعة. ومن أي الاشياءة ومن کم شيء تلتلم» وكيف ينبغي أن يكون 
الفاحص عا فيها. 

والثاني القول في أصول هذه الصناعة. وهو القول في استخراج النغم 
وكم عددها وكيف هي ؛ وكم أصنافهاء وتبيين نسب بعضها إلى بعض 
والبراهين على جميع ذلك. والقول في أصناف أوضاعها وترتيباتها التي بها تصير 
موطأة لان يأخذ الآخذ منها ما شاء فيرب منها الالحان. 

والثالث: القول في مطابقة ما تبين في الأصول بالأقاويل والبراهين على 
أصناف آلات الصناعة التي تُعَدَ بها وإيجادها كلها فيها ووضعها منبا على التقدير 
والترتيب الذي تبين في الاصول. 

والرابع : القول في أصناف الإيقاعات الطبيعية التي هي أوزان التغم . 

والخامس : في تأليف الألحان في ابحمل, ثم تأليف الالحان الكاملة» وهي 
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الوضوعة في الاقاویل الشعرية المؤلفة على ترتیب وانتظام. وكيفية صنعتها 
بحسب غرض غرض من أغراض الالحان؛ وتعرف الأحوال التي تصير بها أبلغ 
وأنفذ في بلوغ الغرض الذي له عملت. 


* في وجوه الإعراب ومبادئ اللحو على مذهب عامة النحويين 

(هذه الصناعة تسمّى باليونانية غَرُماطيقي وبالعربية النحو) 

الكلام ثلاثة أشياء اسم کزید وعمروٍ وجار وفرس, وفعل, 0 ضرب 
ويضربُ وی وشي ومرض ويمرض. وحرف يجيء لمعنى مثل هَل وقد ول 
وأهل الكوفة یسمون حروف الساني الأدوات وأهل المنطق یسمونا 
الرّباطات”'». النعت كقولك زيدٌ الطويلٌ فالطويل هو النعت ويسمّى صفة. 
والخبر كقولك زيد طويلٌ فقولك طويل هو مر 

الحركات التي تلزم أواخرّ الكلام مراب ثلاث: رفع ونصب وخفض 
وقد تسمى أيضأ ضا وفتحأ وكنبترا وقد -نْسبي_الخِفِضٌ أيضأ جرأ وقد فرق 
اس بين هذه الأسماء فجعلوا الرفع لما دخل على الأسماء المتمكنة التي 
یلزمها الاعراب بالحركات الثلاث مثل قولك زید وعمروٌ وعبدُ الله وجعلوا 
الم لا بي مضموماً مثل نحن وفظ وحیث وجعلوا النصب للأسماء التمکنة 


(1) لقد تطور استعال المصطلحات في الکتب النطقية العربية في مرحلة شح التاليف 
الفلسفي فلم يمد الفلاسفة یتخنون هذا الصطلح . (الرباط) كما كان الشان في 
الترجمات القديمة كما في صنيع مث بن يونس ت 328 ه إذ ترجم كناب الشعر 
الارسطي ص ۰113 تحقيق د. شكري عياد بل استخدموا اصطلاح: الأدوات کب 
لدی الفاراي : إحصاء العلوم ص 63 تحقيق د. عثان أمين. وابن سينا: / العبارة من 
الشفاء ص 28 تحقيق محمود الخضيري. وابن سهلان الساوي في البصاثر ص 89 
وبقيت كلمة (الرابطة) مستخدمة للدلالة على فل الكون العام (الوجود) اللازم في 


اللغات المندية الأوربية كاليونانية لتحقيق الجملة الاسمية البسيطة (الحملية) زيد 
منطلق. فلا بد من فعل الكون رابطاً للنسبة بينهها. کان؛ يكون / العبارة من الشفاء 
اص 37 39 
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التي يلزمها الاعراب بالحركات الثلاث وجعلوا الفتح لا 
وكيفٌ وشتَانَ وجعلوا ا خف للاسیاء المتمكنة ال مها الاعراب باطرکات 
الثلاث وجعلوا الكَسْرَ لما بني مكسور نحو هزلاء وس وجیر؛ رکذلك فعلوا 
في الجزم والوقف جعلوا الحرم في الأفعال لا جرم بعامل والوقف لما بي ساكتً 
نحو لم وقذ وهل . 


* في وجوه الإعراب وما يتبعها على ما يُحكَى عن الخليل بن أحمد 
* الرفع ما وقع في أعجاز الكلم منونأ نحو قولك ريد * والضم ما وقع 
في عجاز الكلم غير منژن نحو يفعلٌ * والتوجيه ما وقع في صدور الكلم نحو 
ين عم وقاف فم # والخشو ما وقع في الأوساط نحو جيم رَجُل * وال 
ما وقع في أعجاز الأسماء دون الأفعال غير منوْنٍ ما ينون مثل اللام من قولك 
هذا الل * الإشمام ما وفع ف "دون الكلم المنقوصة نحو قاف فيل إذا أشم 
ضمة * النصبٌ ما وقع في أعجاز الكلم امنوناً نحو زيداً * الفتح ما وقع في 
أعجاز الكلم غير مون تيخوباء ضرت _* القَغِر ما وقع في صدور الكلم نحو 
ضاد ضَرْبَ * والتفخيم مارم ف أوساط الكلم على الألفات المهموزة نحو 
سال © الارسال ما وقع في أعجازها عل الالفات الهسوزة نحو ألف ۳ 
© والتیسی هي الألفات المستخرجة من أعجاز الكلم نحو قول الله تعالى 
# «فاضلونا السبيلة4*) « الخفض ما وقع في أعجاز الكلم من نحو زيدٍ 
* والكسر ما وقع في أعجاز الكلم غير منژن نحو لام الجمل * والاضجاع 
ماوقع في أوساط الكلم نحو باء الابل * والجر ما رقم في أعجاز الأفعال 
المجزومة عند استقبال ألف الوصل نحو لم يذهب الرجل * والجزم ما وقع في 
أعجاز الأفعال المجزومة نحو باء اضرب * والشکین ما وقع في أوساط الافعال 
نحو فاء یل * والتوقيف ما وقع في أعجاز الأدوات نحو ميم َعَم # والإمالة 


(1) انظر الکتاب لسیویه اج 1 / 13 تحقيق عبد السلام هارون. 
(2) الأحزاب 33/ 67 وقام الآية: ۳ ربا إا آطعنا سادتّنا وكبراةنا فأضلونا 
السبيلا» 
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ماوقع على یی ا قل ت ون ومُوسَى دس 


ب في وجوه الاعراب على مذهب فلاسفة الیونانیین 
# الرفع عند أصحاب النطق من اليونانيين واو ناقصة؛ وکذلك © الضم 
وأخواتة المذكورة * والکسر بارا عندهم ياء ناقصة 8 والفتح وأ 
عندهم ألف ناقصة * وان شثت قلت الواو الممدودة - اللينة ضمة مشبَعة والياء 
المدودة اللينة كَسْرَةَ مشبعة والالف # المدودة فتحة مشبعْة وعلى هذا القياس 
« الروم'٠‏ والإشّمام”*» نسبتهما إلى هذه اخرکات كنسبة الحركات إلى حروف 
المد واللين أعني الالت والواو والياء 


+ في اتنزیل الأساء 
الاسم السام امک نحو بدَأوْيمَْئوجا ا ؤفرس 
الاسم المضاف نحو: عبد الله وصاحبٌ الفرس * الاسم العتل مثل غاز 
وقاض, ومشتر ومفتر © الاسم المقصور نحو قفا وعصا» ورحى ومصطفى 
وعيسى رموسى # الاسم المدود نحو سماء ولقاء 


الاسم التقوص مثل ی ودمٌ و وب 


(1) الروم : الحركة في الوقف على الرفوع والجرور قال الجوهري: روم الحركة الذي ذکره 
سيبويه حركة غتلسة مغتفاة لضرب من التخفيف؛ وهي أكثر.من الإشمام لأنها تسمع 
وهي بزنة الحركة وان كانت تغتلسة / اللسان روم» والكتاب لسبيويه ج 4 ص ۰171 

شم الحرف الساكن حرفا (حركة) كقولك في 

کت ق إشاماً للام لم يبلغ أن يكون واوا ولا 

د به ولكن شَعَةٌ من صمَةٍ خفيفة. / اللسان ش م م والکتاب لسیبویه ج 4 


لف 


ما لا ينصرف من الأسیاه نحو إبراهيمَ وإسماعيلَ وعطشان وأحمدّ وطلحة 
وحمزة # الاسم العدول نحو خذام وقظام وفاش عُدِلتُ عن خاذمة وفاطمةٍ 


ورّاقشة. 
الأساء المبهمة مثل هذا وذاك وهذه وتلك. الأساء الضمرهٌ مثل أنت 
وهو وهي . 
* في الوجوه التي تُرفع بها الأسماء 
الوجوه التي ترفع بها الأساء سب المبتدأ وخبره كقولك زيدٌ منطلق 


فزيد البندا ومنطلق خبره. والفاعل كقولك. دعب زيدٌ وضرّب زید عمراً 
والفعول الذي لم يُسمْ فاعله مثل شرب زيدٌ ول الیث * والأفعال التي 
رف الأسماء بعذها وتّنِصَبُ الأخبار.وهي كان وليس وصار وما زال. وأصبح 
راسی ول وبات * والحروفد ال رقع بغذها الأساء والأخبارٌ وهي این 
وكيت ون وغل وبل * والحروف الها نیب الأساء بعذما وفع ابا 
وهي إِنَّ وان وان ولکنْ ,ليت ولحل , 


* في الوجوه التي تُنصب بها الأسماك 200 
النُضْبُ يدخل الأسياة من ثلاثة غشر وجهاً الفعول مثل قولك ضربث 
عَمْراً وخبر ما لم يسم فاعله مثل قولك أطي زيدٌ درهماً فزيد مفعول به ودره 
مفعول ثان. وخبر كان وأخواتها مثل كان الله غفوراً رحيياً؛ والمصدر نحو قولك 


قتلث فنْلاً واکلث أكلاً والظَرْف كقولك ذهب زيد الیرم ويذهب غداً وزيد 
خلفك وفوقك ونك. والتعجب كقولك ما أحسنّ زيدأ وما أكرم عَمْرأً؛ 
والحال كقولك خرجث ماشياً وهذا زيدٌ قائيأ. والتميبر كقولك هو أحسنُ 
ثوباً وأكيرٌ منك سنا وهذه عشرون درهماً. والاستئناء من لت كقولك أتاني 
القوم الا زيداً: والنفي بلا كقولك لا مال لك ولا باس عليك والنداء إذا كان 


(1) انظر شرح شذور الذهب لابن هشام الانصاري ص 287 - 317. 
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المنادى مضافاً أو نكرةٌ كقولك يا عبد الله ويا راكب بل + والاح والذم بإضيار 
(أعني) كقولك الم لله أهلّ الحمدٍ ومعناه أعفي أهلّ الحمد وكقول الله عرٌ 
وجل : «وامراته لا الطب( )4 في قراغة من نَصَبَ حالة معناه أعني مالل 
الطب. 


* في الوجوه التي تقض بها الأسیء 
الخفض يدخل الأسماءة من وجهين: أحدهما الإضافة إلى اسم أو إلى 
ظرفب كقولك داژ زيد وكقولك بعد عمرو وقبلَ سعدٍ (والوجه الثاني) حرف 
المعنى #* وحروف العاني الخافضة مِنْ وعَنْ وعلى وإلى والكاف الزائدة والباءُ 
الزائدة واللام الزائدة ورب 


٭ في الوجوه ال بها الاسبعما قبلّه,ني وجوه الإعراب كلها 

الوجوه التي تع بها الأسء ما-قبلها تلا : العطفٌُ والبدل والصفة 
فالعطف هو الق وحروفه عشركز نوو ةالفاهبوثم_وَاْوْ وأم ولا وبل ولكن وأما 
وحقی ی * والبدل على وجهين بدلُ بيان كقول الله عز وجلّ «لنسفعاً بالناصية 
ناصية كاذبة خاطتة2(6) وبدل غلط كقولك مررتٌ بفرس جار. والصفة هي 
النعت كقولك مررت برجل ذِي مال ومررت بالرجل الحسّن 


* في تنزيل الأفعال 
الأفعال أربعة أجناس فعل قد مضى کتونك: اکلْ أمس وذعب وهو 
مفتوح أبدأ وفعل مستقبل كقولك: هو یاکل غدأً؛ وفعلُ ما أنتَ فيه ولفظه 


(1) سورة السد (111) والآية 4 وقامها يدا آي ْب وت ما أغنى عنه ماله وما 
كسب سيصلى نارأ ذات لهبء وامرألة مال اخطب في جيدها حل من ند 
(2) سورة العلق (96) / 16- 17 وقامها: طكلآ لين ل یه لسفعاً بالناصيةء ناصية 

کاذبة خاطثة» . 


ولفظ الستقبل واحد ويسمُيّان معأ الفعلّ الضارع لانه یضارع الأسماة بول 
وجوه إعراب وفعل من للأمر كقولك كُلْ وا وهو عند بعضهم مجزوم 
يعامل وهو لام الآمر. 


* في الحروف التي تُتصب بها الأفعال 

الحروف التي تنصب الافعال المضارعة هي أن ولنْ وكي وكيما وكيلا 
واللام المكسورة”'2. ومن الحروف النواصب ما يَنصب الفعل الضارغ في حال 
ولا ینصبّه في أخرى وهو: حتّى وإذأ ولا والفاء والواوٌ وأو. فأما حتى فإنها 
مها فعلٌ غر ر واجب کالامر والنبي والاستفهام نذا 
تقدمها فعل واجبٌ رَفَعَثْ في حال وصبّث في أخرى مثل قول الله تعالى20»: 
ورُلُِْوا حئى يقول الرسول» بجوز فيه النصبٌ إذا كان معناه ليقو الرسول 
ويجوز فيه الرفع إذا كان معنا مى ال "الرسول. وأما إذأ فإنها تنصب في اول 
الكلام لا غير إذا لم يكن ببلمادوي الفعل حاجرٌ غير اليمين فإنها لا تحجر 
تقول: والله إذأ لا أفعلٌ الین ولا والله أفعل بالنصب بطرح لا « وال إذا 
كانت بمعنى ن ی ار ما بعدهاً کول الله عز وجل 


بيئأ ليغفر لك ال 
تكون لام العاقبة أو 
4 القصص / 
بَ عنكم الجن 


المنزرة 1 تعالى: فطل فرعون ليكون هم عدر 
الآية 8. وتكون اللام الزائدة كا في قوله تعالى نا بريد الله ل 


آهل البيت4 الاحزاب / 33. ولمة لام ابححود وهي الآتية بعد کون ماض منفي 
كقوله تعالى وما كان الله لمكم عل الفيب آل عمران / 179 
(2) سورة البقرة (2) من الآية 214. 


۱ أهل الكتاب ألا يقدرون على شيء من 
بشاء وال ذو الفضل العظيم» 
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إذا كان الفعل جواباً ا ليس بواجب» وکذلك الواو) لا أن معناها غير معنی 
الفاء وكذلك أو إذا كانت بمعنى حى 


٭ في الحروف التي تجزم الأفعالٌ المضارعة 

الحروف التي تجزم الأفعال المضارعة. آ. ولا. ول وألم. وحروف 
الجزاء وهي . إنْ. وما. ومهیا. ول ما. وحیا. ومَنْ. وأئ. وأين. وأیشاء 
ومی. ومتى ما. وكيف. وكيفما. هذه ُ الشرط والجزاء معأ كقولك إن 
تضربني أضربك وما تفعل انعل ونحو ذلك. والفعل يجزم إذا كان جواباً لما 
1 بواجبء وما ليس بواجب هو الأمر والنبي والاستفهام والتمني والنفي 
والعرض. وهنه إذا أدخلت الفاء في جواءها انتصب تقولاز زرني أززك - 
ولا تفعل يكنْ خيراً لك وليتك عندنا فنكرمّك. ‏ وألا ما 


۴ في النوادر 
الإغراء كقولك دونك زمْوعِ«عصواهٌالتوکید کقولك مررث 
بقومك أجمعين أكتعين کلم * الظروف هي التي يُسَمّيها اهل الكوفة المحال 
وهي عند البصريين على نوعين: ظرف زمان وظرف مكان فالزماني کالم 
وأمسٍ وغداً وظرف المكان مثل فوفك وقتك وخلفك وقدامّك « التبرئة 
كقولك لا مال لي وهو النفي * الثدبة كقولك واغلاماة واأباه واه وازيداة 


(1) يشترط النحویون لعمل هذين الحرفين النصبّ أمرين (مع تقديرهم «أن» مضمرة بعدهما) 
1- أن تكون الفاء والواو للمعية 2 - وأن بنفي أو طلب كالاستفهام أو 
الامر أو الدعاه. . من ذلك وله تعانی: فهل لنا من فيشفعوا اه الاعراف / 
3 ومنه قول الشاعر: اهو بو الاسود شید 

لا تعن 
وانظر شذور الذهب ص 300 فا بعدها. 

(2) من ذلك قوله تعالى في سورة الشوری (42) 57 وا كان لبشر أن یکلم الله إلا ون 

أو من وراء حجاب أو یرل رسولاً فيوحي بإذنه» 
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# الماد عند أهل الکوفة کتولك زید هو انظریف فهو العیاد عندهم * 
التکسیر مثلْ دراهم جمع درهم وکلاب جع کلب وافا سم جع التكسير لأن 
لفظ الواحد نع عن حاله وضده جمع السلامة وهو کالصاین والصالحات وإغا 
سمي جع السلامة لأن لفظ الواحد ثابت على حاله © الترخيم في النداه أن 
يقال يا حار ومعناه يا حار 


#في مواضعات أسماء الذكور والدفاتر والأعبال المستعملة في 
الدواوين 
قانون() الخراج** أصله الذي يرجع إليه وتبنى الجباية عليه وهي كلمة 
يونانية معَرّبة 
* الأوَارّج إعراب آوازه ومعناهبانفارسية المنقول لانه ينقل إليه من 
القانون ما على إنسانٍ إنسانٍ ویثبت فيه ما أيؤديه دفعة ة بعد أخرى إلى أن يستوفي 
مج نرو ا یوم لأنهريكتب فيه ما يجري کل يوم من 
#الختمة كتاب يرفعه الجَهبذ في كل شهر 


(1) يشير الخوارزمي إلى اصل كلمة «قا اليوناني 8060 وهذا ما بدلّ عل علو کبه في 
اليدان اللغوي ذلك أن صاحب اللسان ذكر نتلا عن ابن سبده © أن «قانون ل ثيء: طريقه ومقياسه» 
وأضاف «وأراها دخيلةء ثم ذكر في موضع آخر أن «القوانين: الاصول» الواحد: قانون لیس بعري 
اللسان / مادة ق ن ن / وانظر: 

Dic. alphabetique et analogique de ها‎ langue française ۷۰۱ P.623. 

«» ا آتا اراج فهو لغة: شيء يخرجه القومٌ في السنة من مام بقدر معلوم. وهو الإثاوة 

خذ من أموال الناس» وأا ا حراج الذي وظفه عمر بن الخطاب ر. على السوا - 

العراق - وأرض الفيء فان معناه الق لأنه أمر يمساحة السواد ودفعها إلى الفلاحين 

الذين كانوا فيه عل عل يؤدونها كل سنة ولذلك سمي خراجأً ثم قيل بعد ذلك للبلاد 

التي اقتحت صلحاً رقف ما صوطوا عليه على أراضيهم خراجية لأن تلك الوظيفة 

أشبهت الخراج الذي ألزم به الفلاحون / اللسان خ رج وکتاب الخراج لأبي يوسف 

ص / 23 فيا بعدها. / وكتاب الاستخراج لأحكام الخراج لاي الف بن اطي 
/15 فا بعدما | 


بالاستخراج وال والتفقات واخاصل کانه يختم الشهر به * الختمة الجامعة 
تعمل كل سنة كذلك. »ارم لفظة فارسية ومعناه لظام لأنه كسواد 
يعمل للعقد لعدّة أبواب يحتاج إلى علم جلها وأنا أظن أنه تفعيل من الأوزاج 
تقول أرّجت تارجاً لان التأريج يعمل للعقد شبيهاً بالأوارج فإن ما يثبت تحت 
كل اسم من دفعات القبض يكون مصفوقاً ليسهل عقده بالحساب وهكذا يعمل 
التأريج * العريضة شبيهة بالتاریج إل أنها تعمل لأبواب يحتاج إلى أن يُعلم 
فضلّ ما بينها فينقص الأقل من الأكثر من بابين منها ويوضع ما تَفضل في باب 
ثالث وهو الباب المقصود الذي تعمل العريضة لاجله مثل أن تعمل عريضة 
للاصل والاستخراج ففي أكثر الاحوال ينقص الاستخراج عن الاصل فيوضع 
في السطر الأول من سطور العريضة ثلاثة أبواب أحدها للأصل والثانٍ 
للاستخراج والثالث لفضل ما بینا ثم يوضع في السطر الثاني والثالث والرابع 
إلى حيث انتهى تفصيلات الاصل والاسِتتمرّاج فضل ما بینیا ويثبت كل واحد 
منهما بإزاء بابه وتثبت جملة كل باب ممم 


* البراءة حُجّة یا الجهذ أو خازن_ تلمؤدي ما يؤديه إليه 


* الموافقة والجماعة حساب جامع يرفعه العامل عند فراغه من العمل ولا 
ینمی موافقة ما لم يُرفع باتفاق بَيْنَ الرافع والرفوع إليه فان انفرد به أحدهما 
دون أن يوافق الآخر على تفصيلاته سمي محاسبة * ومن دفاتر ديوان الجيش 
الجريدة السوداء وهي تخسر لقيادةٍ ‏ قيادة في كل سنة بأسامي الرجال 
وأنسابهم وأجناسهم وخلاهم ومبالغ ارزاقهم وقبوضهم وسائر احواهم وهو 
الأصل الذي برجع إليه في هذا الديوان في كل شيء. 
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اچ والاراجة: شيء من کتب اصحاب الدواوین وفي تبذیب اللغة: الأوَارجة من 
كتب أصحاب الدواوين في اراج ونحوه. ويقال: «هذا كتاب التأریج اللسان/ 
أرج. 

(2) تكسر بمعنى توزع أو تقسم 


» الرجعة حساب يرفعه العطي في بعض العساكر بالنواحي لطت" واحد إذا 
رجع إلى الديوان ٠‏ والرجعة الجامعة يرفعها صاحب ديوان امیش لكل طمع من 
صنوف الإنفاق مالس" عمل يعمل لكل طمع يجمع فيه أسامي الستحقين 
وعدتهم ومبلغ مالم ويوقع السلطان في آخره ياطلاق الرزق لهم . 

والمؤامرة عمل تجمع فيه الأوامر الخارجة في مدة أيام الطمع ويوقع 
السلطان في آخره بإجازة ذلك؛ وقد تعمل المؤامرة في کل دیوان مع جميع ما 
تاج إليه من استنمار واستدعاء توقيع شك آیضاً يعمل لاجور الساربانیین 
والجوالين ونحوهم * الاستقرار عمل يعمل ل يُستقر عليه من المع بعد 
الإثبات والفْكٌ والوضع والزيادة والح والتفل والتحويل ونحو ذلك. والمواصفة 
عمل يعمل فتُوصف فيه أحوال تقع وأسبابها ودواعيها وما يعود بثباتها أو زوا لما 
* الجريدة المسجلة هي المختومق فاا البجلٌ فكتاب يكتب للرسول أو ال 
أو الرخال أو غيرهم بإطلاق لقنم خب بلغ فيقيمها له کل عامل بجتاز به 
والسَجِلٌُ أيضاً الخضر يعده القافي بقصل القضاء يقال سَجّل الحاكم لفلان 

5 رس وك الأعبال والیفاتر تکون في الدیوان وقد یکون 


(2) الضّكٌ: الکتاب فارسي معرّب اصله جك وکانت الارزاق تسى صكاكاً وصکوکاً لانها 
كانت رخ مكتوبة . / اللسان / ص 3 لك / 

(3) الفهرست: جملة العدد للكتب» لفظة فارسيّة واستعمل الناس فيها: رس الكت 
يفهرسها فهرسةًٌ. / شفاء الغليل فيا في كلام العرب من الدخيل / لشهاب الدين 
الخفاجي ص / 204. وانظر تثقيف اللسان لابن مكي الصقلي ص / 54/ 

(4) * الدستور: يقول الشريف الجرجاني هو الوزير الكبير الذي برجع في أحوال لاس إلى 
ما يرسمه ‏ وني (القاموس المحيط) الدُستور بالضم النسخة العمولة للجیاعات التي منها 
تحريرها (وهي معرّبة). 

(5) « السوادٌ: الشخصٌء ويقال ابضا: رأيت سواد القوم أي معظمُهم. وسوادٌ العسكر: 

ما يشتمل عليه من المضارب والآلاث والدواب وغيرهاء والسواد الأعظم من الناس هم 

الجمهورٌ الأعظم والعدد الكثير من المسلمين الذين توا على طاعة إمام وهو 
السلطان / اللسان س ود | 


لین ۱) خط بخ في التاريج أو العريضة إذا خلا باب من السطر 
لكي يكون الترتيب محفوظاً به وهو بمنزلة الصفر في حساب اطند وحساب 
امل واشتقاقه من رقان وهو بالنبطية الفارغ 


الجائزة علامة المقابلة * ومن الدفاتر التي يستعملها كاب العراق. 
الإنُجيذّج تفسيره الملفوظ . لفظة فارسية معرّبة الأَضَنْج تفسيره الطري والجموع 
لفظة فارسية معرّبة أيضاً والدّرُورَنْ ذكر الماسح وسواده الذي يثبت فيه مقادير 


ما يمسحه من الا 


في مواضعات كتاب ديوان الخراج 
القَىء(2)ما يؤخذ من أرض العَنْوة ©.الخراج ما يؤخذ من أرض الصلح 
* العُشر ما يؤخذ من زكاة الأرضالي ام أهلها عليها والتي أحياها 
السلمون من ارب أو القطائع * صدقات_أماشية”2 وهي زكاة السوائم من 
الإبل والبقر والغنم دون العوامل والمعلوقّة » الکراع في الدواب لا غير 
* الحْشْرِي هو ميراث مَنْ لا زارت له © الركاز دفین الجاهلية « سیب البحر 


() 1 في كتاب الحسبانات: تسويد الموضع لثلا بوهم أنه بض كيلا يقع فيه 
حساب. کا قال بعضهم: ترقين الكتاب: تزيين / اللسان (رقان) 


(2) قال ابر يوسف في كتاب الخراج وأا اليم فهو الخراج عندّناء خراج الارض» 
ص / 23 / 


اللسان / ع نو / : 

(3) انظر كتاب الخراج ص / 54 - 55 ففيه تفصيل كبر / والمعلوفة: الناقة أو الشاة تلف 
اللسّمَنِ ولا ترسل للرعي 

م الخراع : وهو من ذوات الحافر ما دون الوْسغ» وقد يستعمل الكراع للإبل كما استعمل 
في ذوات الحافر. 
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هو عطاء البحر كاللؤلؤ والرجان والعنبر ونحوه # ومن آبواب الال أحماس 
المعادن وأخماس الغنائم وجرّاء رژوس اهل الذمة جمع چزیة() وهو معرب 
کیت وهو الخراج بالغارسية. 

» مال الجواني جمع جالية وهم الذين جلوا عن أوطانهم ويُسَمّى في عض 
البلدان مال الجماجم وهي جمع جمجمة وهي الرأس * الس ضريبة تؤخذ من 
التجار في المراصد. ال الوظيفة توضع على أصناف الزروع لكل جريب 
وهو بالفارسية تشك وهو الاجرة. 

* الاستان: القاسمة * الاقطاع أن يقطع السلطان رجا أرضاً فتصير له 
ها وسمی تلك الازشون قطائع واحدتها قطيعة * الظمُمة هي أن تدفع 
الضّيعة إلى رجل لیعمرها ويؤدي غشر‌ها وتكون له مدة حياته فإذا مات ارتحعتٌ 
من ورئته. والقطيعة تكون مك يعده * الإيغار هو الحاية وذلك أن تحمي 


الضيعة أو القرية فلا يدخلهلاعَامِلَ تيصع عليها شيء یزدی في السنة لبيت 
المال في الحضرة أو في بعض] التواجي-» التسويغ أن يسرّغْ الرجل شيئأ من 
خراجه في السنة وكذلك الختطيكلة -والتريكة_#رافتتاح الخراج الابتداء في جبايته 
* التقرير فعل متعدٍ من الإقرار: يقال قَرّرَ العامل القوم بالبقايا فأقرُوا بهاه ثم 
يسقط ذكر القوم فيقال قرّر العامل بالبقايا * الحاصل ما يكون في بيت الال أو 


السنة التي هي أكثر رَبْعاً ويجمعان ويؤخذ نصفها فتلك 
بعد أن تعتبر الأسعار وسائر العوارض الواقعة النفقات * الراتبة هي 
التي لا ید منها. النفقات العارضة هي التي تحدث * الرائج من الال ما 
يسهل استخراجه # المتكسر ما لا يطمع في استخراجه لغيبة أهله أو موتهم أو 
نحو ذلك * المتعدّر والمتحير والمتعقّد ما يتعذر استخراجه لبعد أربابه أو 
(1) انظر کاب الخراج ص / 122 / 

نفزة (جمع قفيز)» والجريب قدرٌ ما يزرع فيه من الارض 


لافلاسهم . # الحسوب ما يحسب للعامل # الردود ما بر عليه لا يُسَبُ له 
* الموقوف ما يُونّف ليناظر عليه أو ليستأمر السلطانْ في خلبه أو ده 
* الَزْرُه» هو تقدير نغلأت الزروع # الخرّص* للنخل والکروم خاصة 
* التخمين الخزص< للخضر مشتق من مانا وهو بالفارسية لفظةُ شك ون 
* الغارمة والرافقة والصادرة والصاکة متقاربة المعاني 8 التلجثة() أن بُلجئ 
الضعيفٌ ضيعة إلى قوي ليحامي عليها وجمعها اللاجیء والئلاجی» وقد يُلْجىء 
القوي الضيعة وقد الجأها صاحيّها إليه. 


۴ في مُواضعات کتّاب ديوان الخزن 


# الحمول الأموال التي تحمل إلى بيت الال واحدها جل مصدرٌ ضير اس 
* التوظيف أن یف على عامل َمل مالي معلوم إلى أجل مفروض فامال هو 
الوظيفة * التسبيب أن يسبب رزق جل غر رال متعذر ليعين المسبّب له 
العامل على استخراجه فیجعل ولد للعامل واخراجاً إلى المرتزق بالقلم 
* السّفتّجَة معروفة(٩)‏ * شئ ثلث ثمن مثقال77؟ * الدانق أربعة طساسیج 
والدینار أربعة وعشرون وج والقیراط(*) ربع حمس مثقال والدینار عشرون 
قيراطاً في أكثر البلدان * الحبة سدس سدس مثقال وان شثت قلت ربع تسع 
مثقال والدينار ست وثلاشون حبة والشعيرة ثلث الحبة والدينار مئة وثاني 
شعيرات والشعيرة ثلث ربع تسع مثقال وقد تختلف هذه المقادير باختلاف 
البلدان لكن ذكرتٌ ما هو أعم وأشهر. 


(1) ازر: حزرك عدة الثيء بالجدين؛ والفزر: الفدیر. اللسان رح زر 

(2) الخرص: خرص النخل والكرم. إذا حزرت التمر. اللسان / خ رص 

(3) التلجئة : الإكراة: وهي أن يجثك إلى أن تاني امراً باطنه خلاف ظاهره . والتا 
يجعل ماله لبعض ورثته دون بعض. / اللسان لج 

«أن يعطي مالاً لأر وللآخر مال في بَلدٍ المعطي فيوفيه ياه فيستفيدٌ امن 
الطريق وفعله السّفْتَجَةُ القاموس المحيط / س فاج 

(5) في القاموس الطسُوج : ردان (معزب) / ط سج 

(6) القيراط: من الوزن وهو نصف دانق اللسان / فى رط 
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في ألفاظ تستعمل في ديوان المد 


والرسول الذي يركبه 0 والسافة التي ها فرسخان بريداً إذ كان یرب في 
كل سكة بغال وبُعد ما بين السكتين فرسخان بالتقريب * الفرانق(2) الحامل 
للخرائط 9 ويقال خادم بالفارسية بَرُوانه © ال الدي برقع على الأسْكُدار إذا 
مر به بوقت وروده وصدوره * السّكة الوضع. الذي يسكنه یوج( الرتبون 
من رباط آو فيد او بيك او نحو ذلك * الاشكتار لفظة فارسية وتفسیره 
إذْكُودَارِي أي من أين مك وهو مُذْرْج یکتب فيه عدد الخرائط والکتب الواردةٌ 
والنافذة وأسامي أربابها. 


* في مواضنغات كتاب ديوان الجيش 
الإثبات أن اسم الرجلتف"احريدة السوداء ويفرض له رزق 
* الزيادة أن يزاة له في جارة »,علوم # التحويل أن يمول من جريدة إلى 
جريدة * التقل أن ينقل بعض ماله إلى جاري رجل آخر الوضع أن بلق على 
اسمه فيوضع عن ابلريدة * لك هو أن يصحح اسمه ورزقه في الجريدة بعد 


(1) نقل في اللسان عن أن البريد كلمة فارسيّة يراد بها في الاصل اليد واصلها 
«بزيدة دم» أي محذوف الذَنْب. لان بغال البريد كانت محذوفة الاذناب كالعلامة ها 
فأعربت (عرّبت) وخففت | اللسان برد / وأورد هذا الشهاب الخفاجي في شفاء الغليل 
عن ۰/621 

(2) الفرائق: روى ابواليقي أا كلمة فارسيّة معرّبة كانت في الاصل تدل على ما يشبه ابن 
آوى. انظر المعرّب للجواليقي ص / 286 / واللسان ف رن ق. وانظر أدب الکائب 
لابن قنيبة الدينوري ص / 532. 

(3) والخريطة: مث , الكيس تكون من القماش وابغلد. ومنها خرائط كتب السلطان 
وعماله. انظر السان / خ رط 

(4) الفیج: فارسي معرب والجمع يج وهو الذي يسعى عل رجليه» وقيل هو الذي 
يسعى بالكتب. / اللسان في ج. 


ما وضع يقال فك عن اسم فلان في الجريدة كأنها لك من الحلّقة فكأ * الساقط 
الذي يموت أو يستغنى عنه فيوضع عن الجريدة ال الذي قد أجل بمكانه ولا 
يوضع بعد * التاخر الذي يتأخر عن مجلس الإعطاء وقت التفرقة. 

آصناف الأرزاق في ديوان خراسان ثلائة أحدها حساب العشرينية وهي 
أربعة أطماع في السنة والثاني حساب الجند وهو الديوان وهو طمّعان في السنة 
والثالث حساب المرتزقة وهو في كل سنة ثلاثة اطیاع والاطماع تسمى الرزْقات 
في ديوان العراق واحدتها رَرْقة بفتح الراء لأنها المرة الواحدة من 
الظمْع هو وضع العطاء أي الابتداء فيه © العلمیظ أن يطلق لطائفة من المرتزقين 
بعفی أرزاقهم قبل أن يستحقوا وقد لوا بكذا وكذا واشتقاقه من اظ بلط 
إذا أذ باللسان ما يُبقى في الفم على أثر الطعام عند الأكل وهو اللماظة 
* اسف أن يطلق لهم أرزاقهم کلها قبل أن بستحقوها » اللقاضّة أن يبس 
من القابض لاله ما كان تلمّظه واستلقة ورتا قاض من رزقه بحت بيت المال 
قبله من خراج أو نحوه فيجعل ما له إخراجأ إليه وورداً له 


* في ألفاظ تستعمل في ديوان الضياع والنفقات 
رمن ألفاظ اللسّاح) 

الأضْل ستون ذراعاً طولاً فقط البار: ست أذرع طرلاً فقط القبضة 
سدس الذراع * الإصبع ثلث ثمن الذراع * هذا كله في الطول وحده ون 
العرض وحده أما في البسيط فالجريب وهو ال في ال ومعناه ستون ذراعاً 
طولاً في مثلها عرضاً يكون تكسيرها ثلاثة آلاف وستمئة ذراع مكشّرة ومعنى 
الذراع الکترة أن يكون مقدار طوضا ذراعاً وعرضها ذراعاً « القفيز تمذر 
الجريب وهو ثلاثمئة وستون ذراعاً مكشرة والعشیر عُشر القفيز وهو ست 
وثلاثون ذراعاً مكسرة هذا على ما يستعمل بالعراق وقد يختلف ذلك في سائر 
البلدان الا أن حسابه يدور على هذا وان اختلفت الأسیاء ونَقَصّت المقاديرٌ. 


(المكاييل) ومن مكاييل العراق الكر الممَدُل وهو ستون قُفِيزاً والقفيز 
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عشرة آغشر أو خسة وعشرون رطلاً بالبغدادي * القَْقَلُ هو ضعف الکر العدّل 
والكرٌ ۱ ثلث العدّل وكذلك الكُرُ افارون والاهوازي المختوم سدس 
القفيز المعدّل # الق أربعة مكاكيك وهو خسة أغشر والمكوك سبعة أمناء 
ونصف » الفالج هو سا الكرّ المعدل. مكاييل خراسان * الجريب ويختلف 
عياره في البلدان وهو أقفزة ویختلف عيار القفيز كذلك فأما 
نيسابور فهو سبعون منأ حنطة وقفيز بعض أرياعها منوا ونصف والجريب على 
هذا خسة وعشرون ما وی بعض زساتیقها القفیز منأ ونصف والحريب خمسة 
عشر مناً وي بعض البلدان خلاف ذلك على حسب ما اتفقوا عليه. 

جه مكيال لاهل يُخارئ وعيارها خسة وسبعون ما حنطة سمخ 
مكيال لأهل خوارزم وطخارستان وعياره أربعة وعشرون مناً وهو قفيزان 
# الغُور لامل خوارزم وهو اثنا عشر سُا والغار لهم وهو عشرة أغوار. 
ولاهل تسف مكيال یسمی ایض الْقارّ”وهو مئة قفيز والقفيز عياره تسعة أمناء 
ونصفٌ 


* في ألقاظ"ستعمل في ديوان الاء 
قال الخليل: الأثقلة سکر مُروٍ. ديوان الكُسْتَبَرُودِ معرب من کاشت 
وفزود أي النقصان والزيادة وهو الديوان الذي يحفظ فيه خراج كل من أرباب 
المياه وما يزيد فيه وينقص ويتحول من اسم إلى اسم فأما ديوان الماء بها فإنه 
يحتفظ فيه بما يملكه كل منهم من الماء وما يباع وما 
ابت قباس تصالح عليه أهل مرو وهو ترج للماء من 3 
وعرضه الفتكال هو عشرة أَبْنّت * الكوالمة جری يُقطع فوق مُقْسَم 
والرشتاق واحد» فارسي معرب» الحفوه بوزن قر طاس. ويقال رزداق» والجمع 


الرساتيق وهي السواد. قال ابشوهري: الرزدق» السّطر من النخيل والصف من 
الا 
اس 


الاء إلى أرض ما » مغيض في نهر مَنْصوبٍ ترسل فيه فضول المياه عند 
آل ويكون بسائر الأيام مسدوداً # املآح متعهد النبر وصاحب السفينة هكذا 
قال الخليل * آلزار بفتح الميم جنس من الحبال وجمعه أبرّة * الطراز مقسم الماء 
في الغهر. 

تسمى مقاسم الياه في بلاد ما وراء البر الدُرقات والزرقات 

* السُرْقة(؟» جزء من ستين جزءأ من شرب يوم وليلة ويكون أقل وأكثر على ما 

بقع عليه الاصطلاحٌ بين الشاربة 6 الا معروفة2» 
برد هو البستان * الشانزوان أساس یوت حوالي القناطر ونحوها. 
مر سلسلة أو حبل يشد معترضاً في التهر نم السفن عن الفو » الأزّلة 
مقدار يقاطمٌ عليه الحفارون وهي مثة فراع مكسرة طولاً وعرضاً وعمقاً مثال 
ذلك عشرة أذرع طولاً في ذراعين عرضافي ,حمس أذرع عمفاً يكون مئة ذراع 
مكسّرة وهي الأزلة ومعنى الذراع اكير هَهمك/أن يكون مقدار طوله فراع 
وعرضه ذراعاً وعمقه ذراعاً * الب تاعلتظهز الارض من الاء يُسقَّى من 
غير آلة من دولاب أو دالية أو غَّافة “أو رُوْنوق_أو/نإعورة أو من وهذه 
الآلات معروفة تسقى بها الأرَصُون العالية * اي من الزرع ما آل 
وبغير آلة بح ما لا يسقيه إلا المطر * الس هي التي تزرع ولا تُسفى من 
الارض * العَرّبة طاحونة تنصب ب في سفينة وجمعها عرب * القيل مثل أجمة 
ونحوها تجتمع فيها المياه ثم تُسْقَى الارض مها 

* الکظائم اليا الجارية تحت الارض مثل اش فاما الذي والعقرئ 
والبَعل فما تسقیه السماء والبْخْس مثله والقَرْب بالغين معجمة ما يسقى بالدّلو 
» السَواني الابل التي تمد الیلاء وکذلك النواضِحٌ واحدتبا ناضحة وسانية. 


الماءِ ما ذهب منه في غير سقي ولا نفع. يقال اروت البشر التخیل 
الاه رقأ اللسان / س رف 


(3) «مكيال عائل: زائد على غيره عن أبن الأعراي» اللسان / ع ي ل. 
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* ني مواضعات کتاب الرسائل 

أما کاب الرسائل فان کل ما تقدم في هذا الباب مما يستعملونه وأنا آذکر 
في هذا الفصل ما هو خاص شم دون طبقات الکتاب في نقد الکلام ووصف 
نعوته وعیوبه * التسجيع معروف لا يحتاج إلى إيراد مثال فیه(6. 

* التَرصيع أن یکون الکلام مسجُعاً متوازن الباني والاجزاء التي ليست 
باواخر الفصول مثل قول أبي علي البصیر: حتی عاد تعريضك تصريحاً وتمريضك 
تصحيحاً # التضريس هو ضد الترصیع وهو أن لا تراعي توازن الالفاظ 
ولا تشابه مقاطعها مثل کلام العامة * الاشتقاق هو الذي يسمى في الشعر 
الجانسة(*) وهو مثل قول القائل لا تری ابماهل الا مُفرطاً أو مُفْرّطأ وکتول 
بعضهم إِنَّ هذا الکلام صَدر عن صَدْرٍ صَدِر وم طبع وقريحة فريحة وجوارج 
جريحة. 


المضارّعة أن يكون شبیها بالاشتقاق ولا يكونه كما قال بعضهم: ما 
خصصتني ولكن خسنتي © والتبتديل كقول بعضهم في دعائه اللهم أغنني 
بالفقر إليك ولا تفقرني بالاستغناء عتك © المكافأة شبيهة بالتبديل الا نبا في 
العنی وان لم تن تتفق الالفاظ كما قال المنصور في خطبته عند قتله أبا مسلم :ايا أيها 
الناس لا تخرجوا من عر الطاعة إلى ذل المعصية وهذا في الشعر یسمی ١‏ 


(۱) السُجْع : تواطؤ الفاصلتين من ار على حرف واحد ويقول السكاكي. الاسجاع في 
النثر كالقواني في الشعرء وهو ثلائة اضرب: مطرّف ومتواز» وترصيع ؛ انر 
تتفق الكلمتان في الفاصلتين في الور ذذ مع اتفاقهها في الحرف الأخير كقول بديع الزمان 
في مطلع القامة الحرزية: لا بلغت بي الضربة باب الأبواب» ورضيت من الغنيمة 
بالإياب» انظر في الإيضاح للقزويني ص 393 فما بعدها ومقامات افسذاني 
ص / 144 

)2( الاصل لدی البلاغيين في تسمية هذا الضرب: الجناس أو التجنيس ويعدٌ الاشتقاق 
واحداً من أنواعه كما قال ابن المعتز في كتاب البديع «التجنيس هو أن تجيء الكلمة 
تجانس أخرى في بيت شعر وكلام وبجمانستها لها أن تشبهها في تأليف حروفها على 
السبيل الذي الف الأصمعي كتاب الاجناس عليها. . . » وتجانس كلمة أخرى في 
تالیف حروفها ومعناها ويشتق منباء البديع ص / ۰25 الإيضاح اص / 382. 
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# الاستعارة كقولك خدت نا الفتنة ووضعت الحرب آوزازها رای ال 
جراله * وصحة القابلات أن تراعى الأضداد أو الاشکال فقابل كلا منبا 
بنظيره * القابلات على ثلاثة أوجه من جهة العنی وهي الإضافة کاب والابن 
والمضادة كالأبيض والاسود والوجود والعدم والأعمى والبصير فأما من جهة 
اللفظ فالنفي والإثبات كقولك زيد جالس وزيد ليس بجالس * وفساد 
المقابلات مثل أن تقول لم يأتني من الناس أسودُ ولا أسمر ولا خر ولا سارق 
والصواب أن تقول ل يأتني أبيض ولا أسود ولا خَبْر ولا شرّیر * وجودة التفسير 
أن تفسّر ما قدمته على ما يقتضيه الكلام المتقدم * وفساد التفسير مثل ما كتب 
بعض الكتاب: «ومَنْ كان لأمير المؤمنين مثل ما أنت له في الب عن ثغوره 
والسارعة إلى ما ندبك إليه من صغير خب وكبير كان. جديراً بنصح أمير 
المؤمنين في أعماله والاجتهاد في تثمير اموالم» فليس ما قدّمه من ال حال ما سبيله 
أن سر با فَسّره به لان ذلك الشرط لا يوني رما أتبعه إياه * التتميم أن يوق 
بجميع المعاني التي تتم بها جودة الكلام گفول مإ بن الخطاب رضي الله عنه في 
صفة الوالي: دیب أن يكون ممه شيت في غير عُنف ولين في غير ضعف» وجودة 
التقسیم أن تستوفي الأقسام كلها. وفساده یکون إما بتكرير المعاني کا كتب 
بعضهم . . فگرث مرة في غزلك واخری في صَرْفك وتقلید غبرك * وإما بدخول 
الأقسام بعضها في بعض كا كتب الاخر: فمن جريح مضرح بدمائه وهارب لا 
يلتفت إلى ورائه. وقد يكون الجريح هارباً والغارب جرياً. وإما بإخلال كا 
كتب بعض رؤساء الكتاب إلى عامله: 
أن تكون قدمت إساءةً ئَفْتَ منها أو مت في عملكٌ خيانةٌ رهبت تكش 
عنها فإن کنت أسأتٌ له فول راض اس مَنْ يبرا وان كنت خنتٌ خيانةٌ 
فلا بد من مطالِكَ بها. فكتب هذا العامل تحت هذا التوقيع قد ی من 
الأقسام ما لم تذكره وهو أي 5 
عندكَ ووجدثٌ ارب إلى حيث يكنني في 
والبعد عَمُن لا یمن ظلمُه إياي أولى بالاحتياط لنضي فونم الكانبُ تحت ذلك 
قد اصبت. قَصِر إلينا آمنأ ظلمه عالاً بأنّ ما يصح عليك فلا بد من مطالبتك 
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به. وأما الاخلال في غير التفسیر فكما کتب بعضهم : إن العروف إذا زجا كان 
افضل منه إذا کثر وأبطاً. وکان يجب أن یقول: إذا قل وزجا. # وعکس 
الاخلال من عيوب الکلام أن يؤت فيه بزيادة لفظة تفسد العنی كما قال قائل: 
والأمر والتبي - لو ذقتهما -طیبان . فقوله لو ذقتهما فصل يوهم أنه لولم یذقهی ‏ 
كانا طیبین. 


ومن تعوت الكلام البالغة وهو أن يعبر عن معنى با لو اقتصر عليه لكان 


كافياً ثم يؤكد ذلك با يزيده حسناً وجودة کا قال بعضهم يصف قوماً: لهم جود 
كرام اتسعت أحوالها وباس ليوث تنبعها آشبافا وهمم ملوك انفسحت آماها 
وفخر صميم شرفت أعامها واخواها. فكل فصل من هذه الفصول فيه مبالغة 
وتأكيد * ومن نعوت البالغة الإرداف وهو أن يُدل على معنى بردف يردفه با لا 
بخصّه نفسه کا يقال: فلان لا تحمد.ناره أي يكثر الإطعام وأبلغ من هذا فلان 
كثير الرماد"؟ ومن نعوتها التمثيل وم وكيا يقال: قلب له ظهر المجْنْ؛ إذا 
خالف. ومن عيوب الكلام الماطلة والتلقید وهو مداخلة بعضه في بعض حتى 
لا يفهم إلا كد الخاطر وتکراز,الیماع أو النظر يقال تعاظلت السرادتان إذا 
تلازمتا في السّفاد وكذلك تعاظل الكلبَ والكلبة وهو ما لا بتاج فيه إلى إيراد 
مثال لاشتهاره ولا شهادة(2) © ومن عيوبه التكرير وهو إعادة الالفاظ وحروف 
الصّلات والأدوات في مواضع متقاربة وني مقاطع الفصول # ومن عيوبه 


(1) وهذا ما تعارف عليه البلاغيون بالكناية وهي أن يستعمل لفظ ولا يقصد إلى الدلالة عل 
معناه الألوف وإنما يقصد إلى ما یبط به من دلالات : هد نؤوم الضحى أي أنها في هم 
عن السّعي والعمل والاستيقاظ البکر. انظر الإيضاح للقزويني ص / 318 فا بعدها 

(2) من الشواهد على المعاظلة ما أورده أبو هلال العسكري في الصناعتين للفرزدق يقول للوليد 
ابن عبد الملك: 


إلى ملك ما ائه من مارب آبسوه ولا کانست ک لیب تصاهرة 
وکذلك قوله دح هشام بن |ساعیل : 

وما مشله في الناس لا لکا أبو اه خی آبوه بقارية 
الصناعتين ص / 168. 


الانتقال وهو أن يقدم ألفاظاً تقتضي جواباً فلا أت في جواببا بتلك الألفاظ 
بأعيانها بل ينقلها إلى ألفاظ آخر فيغيّر معناها كبا كتب بعضهم: فإ من اقترف 
ذنباً عامداً أو اكتسب جرماً قاصداً لزمه ما جناه وحاق به ما توشاه. وكان 
الاحسن أن یقول: لزمه ما اقترفه وحاق به ما اكتسبه. وليس هذا من التكرير 
المذموم الذي تقدم ذكره * وجوه البلاغة ثلاثة المساواة وهي أن تكون الألفاظ 
كالقوالب للمعاني لا تفضلها ولا تقصّر عنها والإشارة وهي أن تدل بلفظ قليل 
على معان كثيرة والاشباع وهو أن تدل على معنى واحد بألفاظ مترادفة. 

ومن الألفاظ المستعملة في ديوان الرسائل * الإنشاء وهو عمل نسخة 
يعملها الكاتب فتعرض على صاحب الديوان ليزيد فيها أو ينقص منبا أو يقرّها 
على حاها ويأمرٌ بتحريرها * والتحرير که الإعتاق وهو نقل الكتاب من سواد 
النسخة إلى بياض نقي وال أن تُنسخ, الكتبُ بأعيانها وجوامعها ونكتها 
* والأوارة ما يثبت في آخر الكتاب مرن«نسخ ةيل أو كتاب آخر وارد أو صادر 
* الأسكدار مُدرج يكتب فيه جوامغ لكب يده للختم وقد ذكرنا اشتقاقه 
قبل هذا في ذکرنا الاسکدار الذي_يشْتِملَ على عدد الكتب والخرائط وأسماء 
أرباميا فحسب * التاريخ على ما رو كلم فارسية أصلها ماء روز فأعربت 
وهذا اشتقاق بعيد الا أن الرواية جاءت به. 


* في علم جوامع العروض وذكر أسامي الأجناس 

# العَرُوض هو الجزء الأخير من النصف الأول من البيت وهي مؤنثة وبها 
سمي علم العروض لأنه إن عرف نصف البيت سهل تقطيعه © شرب هو 
الجزء الأخير من البيت * السبب الخفيف حرفان أوفیا متحرك والثاني ساكن 
مثل قَنْ وعلامته ©/ والسبب الثقيل حرفان متحركان مثل أرَ وعلامته © © 
وذلك أن علامة الحركة عند العروضيين حلقة کاضاء وعلامة الساكن خط 
كالألف * الوتد الجموع ثلاثة أحرف الأول والثاني متحركان والثالث ساكن 
مثل مذ وعلامته © 0/ الوتد المفروق ثلائة أحرف الأول والثالث متحركان 
وبينهها ساكن مثل فَأ وعلامته 0/0 الفاصلة الصغرى أربعة أحرف ثلاثة منها 
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متحركة والرابع ساکن مثل وَلَقَدْ وعلامتها 006/ * والفاصلة الکبری خسة 
حرف أربعة منها متحركة والخامس ساکن مثل ضَرّبَكُمْ وعلامتهاه 000 / 
البحر هو الجنس من أجناس العروض وهي خسة عشر جنا الجنس الأول هو 
الطويل وهو ثلاثة أنواع النوع الأول مقبوض العروض مبسوط الضرب والثاني 
مقبوضهها والثالث مقبوض العروض محذوف الضرب وبيت النوع الأول منه 
وهو: 
فعولن مفاعيلن فعولن مفاعلن فعولن مفاعيلن فعولن مفاعيلن. 
أبا منذرٍ أفنيتَ فاستبق بعصنا ٠‏ حنانيك بعص ال أهونُ من بعض 
والجنس الثاني المديد وهو ستة أنواع: النوع الأول منها مجزوء سالم 
العروض والضرب. والنوع الثاني محذوف العروض مقصور الضرب والنوع 
الثالث مجزوء محذوف العروض ال والنوع الرابع مجزوء محذوف العروض 
حذوف مقطوع الضرب. (النعوع” الخائس جزوء محذوف بون العروض 
والضرب. والنوع السادس ير إلعروضل عذونها غبونها وضربه مجزوء أبتر 


بيت النوع الأول وهو: 
فاعلاتن فاعلن فاعلاتن فاعلاتن فاعلن فاعلاتن 
یال أنشروالي كليباً يال أينَ این الفرارٌ 


الجنس الشالث البسیط وهو ستة أنواع : النوع الأول السام المخبون 
العروض والضرب والنوع الثاني حبون العروض مقطوع الضرب والنوع الثالث 
املع وهو أربعة أنواع فأوها جزوء العروض مذال الضرب. والنوع الثاني من 
المخلّع وهو الرابع من البسيط مجزوء العروض والضرب والنوع الشالث من 
المخلّع وهو الخامس من البسيط يجزوء العروض مقطوع الضرب والنوع الرابع 
من المخلع وهو السادس من البسيط المجزوء المقطوع العروض والضرب وبيت 
النوع الأول من البسيط وهو: 
ياحارلا شین سكم بداهية يلقهاسًويقةٌ بل ولاملك 


الجنس الرابع الوافر وهو ثلائة آنواع النوع الأول مقطوف العروض 
والضرب والنوع الثاني سالم مجزوء السروض والضرب والنوع الشالث مجزو» 
العروض معصوب الضرب» بيت النوع الأول وهو: 
لب عم نسوّقها مزا كا قرو جلنها عي 
الجنس الخامس الکامل وهو تسعة أنواع النوع الأول منه السام العروض 
والضرب النوع الثاني تام العروض مقطوع الضرب. النوع الثالث التام 
المروض الخد الضمر الضرب. النوع الرابع أحدّ العروض والضرب النیع 
الخامس أحدّ العروض مضمر الضرب احلّه النوع السادس الجزو» الرفل 
الضرب النوع السابع المجزوء المذال الضرب النوع الشامن المجزوء السام 
العروض والضرب النوع التاسع المجزوء:المقطوع الضرب. 
وبيت الأول منه وهو: 
وإذا صحوث فا اقصّر عن نط 7467 وکتا لت شائلي وتكرّمي 
الجنس السادس افزج وهو نوعان: النوع الأول مجزوء السروض 
والضرب النوع الثاني مجزوء العروض والضرب محذوفه وبيت النوع الأول وهو: 
مفاعیلن مفاعلین مفاعلین مفاعیلن 
تمذير المي ین عدوا نَ کانوا خيْءّ الأرض 
الجنس السابع الرجز وهو خمسة أنواع: النوع الأول السالم النوع الثاني 
سالم العروض مقطوع الضرب النوع الثالث مجزوء العروض والضرب النوع 
الرابع مشطور النوع الخامس منبوك وبيت النوع الأول منه وهو (مستفعلن) 
ست مرات: 
دز إلى لا شلیمی جار قفر ترى آياتها شل الرُبْرْ 
الجنس الثامن الرمل وهو ستة أنواع النوع الأول محذوف العروض سام 
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الضرب والنوع الثاني حذوف العروض مقصور الضرب والنوع الثالث محذوف 
العروض والضرب والنوع الرابع مجزوء مُسَيْمْ الضرب والنوع الخامس مجزوء 
العروض والضرب والنوع السادس مجزوء العروض. ومجزوء الضرب مذوفه 
بيت النوع الأول منه وهو: 

فاعلاتن فاعلاتن فاعلن فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتن 
شل سح الب علی بعدك ال قطر معنا وتاویب الشمال 


الجنس التاسع السریع وهو سبعة أنواع: التوع الأول مطوي العروض 
مكسوفها مطوي الضرب موقوفه. النوع الثاني مطويها مکسوفهیا؛ النوع الثالث 
مطوي العروض مکسوفها أصلمٌ الضرب» النوع الرابع الخبول الکسوف 
العروض والضرب. النوع الخامس مخبول العروض مكسوفها أصلم الضرب» 
النوع السادس السالم المشطور الموتؤقتم النوع السابع الشطور المكسوف. بيت 
النوع الأول منه وهو: 
آزس ان سلمى لا ری مللا لك راون في شام ولا في عراق 
الجنس العاشر المنسرح وهو ثلائة أنواع النوع الأول السالم العروض 
الطوي الضرب النوع الثاني منبوكٌ موقوف النوع الثالث منهوك مكسوف وبيت 
النوع الأول منه وهو: 
تفعلن مفعولاتٌ مستفعلن تفعلن سفعولاث مفتعلن 
إن ابن زيد لا زالَ مستعيلاً للخير يفشي في بضره الشرنا 


الجنس الحادي عشر الخفيف وهو خسة أنواع النوع الأول السالم العروض 
والضرب. النوع الثاني سالم العروض حذوف الضرب النوع الشالث حذوف 
العروض والضرب النوع الرابع مجزوء العروض والضرب سالهیاالنوع الخامس 
مجزوء تبون مقصور وبيت النوع الأول منه وهو: 


فاعلاتن مستفعان فاعلاتن فاعلاتن مستفعلن فاصلاتن 
حل أهلي ما بين تَزنافبائؤ لى وحلت لوب بالشخالر 
الجنس الثاني عشر المضارع وهو نوع واحد مجزوء العروض والضرب 
وبته : 
مفاعیلن فاع لا تن مفاعيلن فاع لاتن 
دعان إلى سعاوٍ دواعي هوى سعادٍ 
الجنس الثالث عشر القتضب وهو نوع واحد مجزوء مطوي كله وبيته: 
فاعلاث. مفتعلن فاعلات مفتعلن 
أعرضّث فلاخ ها عارضان كالبَرّدٍ 
الجنس الرابع عشر. الجتث. وهو نوع واحد مجزوء العروض والضرب 
وبيته : 
مستفعلن فاعلاتن من فاعلاتن 
لبط منها خييض ‏ "والوجه مثل الملال 
الجنس الخامس عشر المتقارب وهو خسة أنواع الأول سم العروض 
والضرب والثاني مقصور الضرب الثالث محذوف الضرب الرابع أبتر الضرب 
الخامس مجزوء محذوف العروض والضرب وبيت النوع الأول منه وهو (فعولن) 
ماني مرات: 
ابا میم تمَئِمُ ابِنُ مر فالفاهُمٌ الوم رؤب نياما 


+ في ألقاب العلل والزحافات 
السام من الأنواع ما كان على حاله في الدائرة. المجؤوء: ما يحذف منه 
جزءان. الشطور ما حذف نصفه. النهوك ما حذف ثلثاه. الذال ما زيد على 
وتده حرف. الرفل ما زيد على وتده حرفان. اب ما زيد على سببه حرف 
# النقصان في الأعاريض والضروب مما لا يجوز مثله في الحشو. ما حذفت آخره 
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ما يجوز قبله الزحاف وأسکنت آخر متحرکانه فاسمه القصور * والقطوع ما 
يحذف آخره وهو ما لا يجوز فيه الزحاف ویسکن ما قبله # الحذوف ما جذف 
منه سیب * القطوف أن يسقط (تن) من مفاعلتن وتسگن اللام * الأحذ 


ما يحذف من آخره وند * الشعث أن يحذف من وتد فاعلاتن حرف حى 
فالاتن أو فاعاتن فینقل إلى مفعولن * الکسوف أن تحذف تام مفعولات فینقل 
إلى مفعولن وقيل التشعیث أن يحذف متحرك او جذف ساکن ویسکن متحرك 
فکانه لقاء حرف وحركةء التعویض تعویض حرف اللين مما حذف * اصول 
الأفاعيل * ثانية: فشولن» مفاعيلن» مستفعلن» فاعلاتن؛ مفعولات» 
مفاعلتن , فاعلن» متفاعلن. التسكين یقع في هذه الافعال: ما سكن ثانيه فهو 
مضمر وما سکن خامسه فهو معصوب مشتق من العصابة وما سكن آخره فهو 
الوقوف (ما يحذف للزحاف وحده) ما حذف ثانيه فهو مخبون» وما حذف رابعه 
فهو مطوي» ما حذف خاسه .فقو مَقئوْضٍ, ما حذف سابعه فهو مکفوف وما 
حذف انيه ورابعه فهو محبول وقاحذف انيه وسابعه فهو مشکول وان أسکن 
الثاني وحذف فهو الوقوص ,ان آسکن الثاني وحذف الرابع فهو الجزول بالجيم 
وتقال بالخاء وإن أسكن )امن ثم حدق“ قهو معقول وکان قبل الحذف 
معصوباً فإن كان قبل الحذف معصوباً وحذف سابعه فهر المتقوص * المعاقبة في 
مناعیلنٍ مثلاً إذا ألقيت (الياء) لم جز إلقاء النون فإن ألقيت النون لم يجز إلقاء 
الياء فكأنها يتعاقبان ا ذلك من العقبة في السفر لرا في الضارع في 
مفاعيلن معناها أنه إذا ثبتت الياء سقطت النون فان ثبتت النون سقطت الياء 
ولا يجوز اجتماعهما * ما زوحف آخره لمعاقبة نحو فاعلاتن إذا حذفت نونها 
لمعاقبة ما بعدها فاسمه عجِرٌ؛ وما حذف أوله لمعاقبة ما قبله نحو ألف فاعلاتن 
أو فاعلن فهو صذر» وما خذف أوله وآخره لمعاقبة ما قبله وما بعده فهر طرفان . 
الحرم بالخاء معجمة والراء غير معجمة فهو إلقاء المنحرك في أول البيت والخزم 
معجمة الخاء والزاي زيادة حرف أو حرفين أو أكثر في أول البيت * خروم 
الطويل يسمّى الأثلم فان خرمت الطويل ثم قبضته فهو أثرم وتخروم الوافر فهو 
الأعضب وخروم افزج الأخرم فان قبضت روم افزج فهو أشتر فان كففته مع 
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الحرم فأخرب. وني في الوافر إن كان مع الخرم معصرياً ف فهر أقصم وان كان مع 
الحرم منقوصاً فهو أعقص وان كان مع الحرم معقرلاً فهو أجم. 


+ في ذكر القواني 

القافية الكلمة الاخبرة من البيت # الرويّ الحرف الذي ت 
القصيدة من القافية مثل الميم من قوله: 

عفت الديار علّها فمقائها 

الوصل حرف بعد الروي واو أو ألف أو ياء أو هاء مثل الاء في فمقامها 
# الخروج واو أو ألف أو ياء بعد هاء الإضمارٍ إذا كانت وصلاً مثل الألف في 
فمتائها الي بعد الماء * الردف حرف لين قبل الروي مثل ياء قيل والف قال 
وواو قول وهي مثل الالف التي قبل اليم یر نمقامها « التأسيس مشل الف 
فاعل. الرس فتحة التحرك قبل التلشیتی» آلایباع حركة الحرف الذي بين 
التأسيس والروي * الحذو حركة احرف ائز جل الردف مثل فتحة القاف في 
فمقامها * التوجيه حركة الحرف لي إل جنب الرژي قبله * المجرّى حركة 
حرف الروي وليس في المقيّد جری * الا حركة هاء الوصل التي للإضما 
# المتكاوس من القوافي ما كان فيه أربع حركات بين ساكنين مثل 
* التراکب ما كان فيه ثلاث حركات بين ساكنين مثل مفاعلتن * المتدارك ما 
كان فيه متحركان بين ساكنين مثل مد هل * المتواتر ما فيه حرف متحرك بين 
ساكنين مثل مفاعيلن المترادف ما فيه حرفان ساكنان مثل فاعلان» المقيّد مثل 
قوله (قد جبر الدينَ الإله نج وهو الذي لا يتحرك روه والمطلق خلافه. 


ب* في اشتقاقات هذه الألقاب والمواضعات 


» الاثرم المتكسر الثنية الحوض الأثلم الذي فيه بل * الأقصم النکسر 
السن من نصفها الأعقص التيس المائل ال لقرن إلى وراء © الأَجَمْ الذي لا قرن 
له * الموقوص الذي اندقت عنقه * المجزول المقطوع السنام » الاح مشتق 
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من الحذو هو القطع السريع * الاخرم * القطوع الأنف * الأخرب من الخزب 
وهو ثقب في الاذن ۶ الاشتر القطوع الجفن: الخبول الذي ذهبت يداه 
# لسغ من السبوغ وهو الکمال ویقال المسبّع غير معجمة العين صر سباعياً 
۶ الذال من الذيل * المرفل الثوب الذي يرفل فيه وهو أن تجر أذياله 
* المعاقبة مشتقة من العقبة في الركوب * الراقبة مشتقة من مراقبة الكوكبين 
وهو أن يغرب هذا عند طلوع هذا كأنه كان يراقبه * الخزم مشتق من خزامة 
البعير * القطف قطف الثمرة من الشجرة. القطع قطع الثمر من الشجر 
* المخبون المعطوف من خبنت الثوب أي عطفته (قلصته) الکفوف من كففت 
القميص وقد كفت القميص فا * الشکول من الشكال وهو قيد للطير أو 
الحيوان * المعقول من الیقّال وهو القيد؛ المعصوب من العصابة. ارف نسج 
الحصير * والرمل افرولة في السير. ازج تحسين الصوت وترديده * المخلع 
والخليسع الذي ۶ بداء# هوك المضتّى نبکته الحمّى أي أضنته 
# التکاوس من القواني ما تؤاخكةا فيه /الجركات تكاوست الابل إذا تزاهت. 


+ في نقد آلشعر 
» التشبيه تمثيل الشيء بالشيء كقول امرىء القيس: 
كأن قلوبَ الطيرٍ رطباً ويابساً لدى وكرها العُنابُ واللثث الب 
* الاستعارة في مثل قوله في وصف الليل : 
فقك له گاعلی بصلبه واردف أعجازاً وناة بلكل 


ولیس لليل صلب ولا ردف ولا عجز ولا کلکل ولكنه استعار هذه 
الالفاظ 

* المجائّسَة أن تجيءَ بکلمتین أو أكثر متشابهة الالفاظ مختلفة العاني كقول 
الراجز: 


وهو جل قطعته بهوجل 


* الطابقة القابلة اشتقت من طابقت الناقة إذا وضعت رجلها في 
موطئ يدها في الشي وثبّه ذلك بشي المقيد وهو مثل قول الشاعر: 
وين العجایب أن بیض سيوفضا تلد المنايا السود وهي ذكورٌ 
فالمطابقة قوله بیض وسود وکذلك الولاهة والذکور الا نبا أخفى 
* والمذهب الكلامي مثل قول أبي تمام : 
فالجد لا برفی بان ترضی بان یرقی لول منك إلا بالرّفی 
»* والالتفات الانصراف عن الخاطبة إلى الاخبار أو خلاف ذلك کقول 
جریر؛ 
مق کال الخيامٌ بذي لوح سقیت الفیث ايها ایام 
وکقوله : 
آتتی یوم تصفل صازضیها| ضرع نامه مي الام 
* والاعتراض کقول الجعديئ: 
الا رمت بو سمل باي -وقد کنبوا- کب لسن فان 
وهو قوله وقد کذبوا والرجوع کقول بشار 
نينت فاضح اب يغتابني ٠‏ عند الأمير وهل غلب امیز 
# الإعنات هو أن يكلف شاعر نفسه ما ليس عليه * التصريع أن يكون في 
البيت الأول من القصيدة مصراع وهو أن تكون في نصفه قافية (أي يتفق 
الضرب والعروض في البيت). وقد تكون في غير الأول * الترصيع أن یسجغ 
مقاطيع البيت. وكذلك التسميظ إلا ان الترصيع أكثر ما يقال في بيت أو بيتين 
فاما القصيدة السعّطة فان تكون أبياتها كلها كذلك الإتمام مثل قول طرفة: 
نی ديارك غير مفسیها . صرب الربيع ودي جي 
وهو قوله غير مفسدها (عيوب الشعر) الإقواء: اختلاف إعراب القوافي 
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(اختلاف حركة الروي في الأبيات) * الإيطاء اتفاق قافيتين في قصيدة # السناد 
اختلاف الرّدف وهو مثل قوله مْلَتيَا وكذبا وميا * الإكفاء أن تكون قافية على 
الطاء وأخرى على الدال أو على اللام والنون ونحو ذلك من الحروف المتقاربة 
المخارج * الإخلال مثل قول القائل: 
أعلؤِل عاجل ما أشتهي أحبٌ من الأكثر الرائيث 
وکا الواجب عاجلٌ ما أشتهي مع ال أحبٌ إل من الأكثر الرائث 
* والحشو أن يُحتَى البیث بلفظ لا يحتاج إليه إلا لصحة الوزن كقول المؤمل: 
فليتي کنث أعمى غير ذِي بَضَرٍ وأنهلم يكن ما كان من نظري 
وهو قوله غير ذي بصر * التذنيب هو كا يقال لعبدالله في الشعر عبد 
الإلأء # والتعطيل كقول كريد بن الصنة: 
وبلغ فير إن عرضت ابن باحر بان أ في النائبات وطالب 
يعني ثمير بن عامر. التفتمییآن:تعتل آخر البيت بأول البيت الذي يليه 
كقول الشاعر الب ال 
وما ادري إذا ممت ارضا 
شیر الذي آنا أبعفيه 


يد اش يما يَليني 
أوالشر الذي هويبتغيني 


* في الموسيقى 
* في أسامي الآلات وما يتبعها 
الوسیقی معناه تأليف الالحان واللفظة يونانية وسمّي المطرب ومؤلف 
الالحان الوسیقور والوسیقار(۱). 
جح ار خر 


ترتیا 

قرنت بها الحروف التي 
1 اظ النظومة على مجرئ العادة في الدلالة بها على المعانيء وقد بقع 
أيضاً عل معان آنغر غير هذه» / الموسيقى الكبير للفارابي ص 47 
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الأرغانون آلة لليونانيين والژوم تعمل من ثلاثة زقاق کبار من جلود 
الجواميس يضم بعضها إلى بعض ویرگب على رأس الزق الاوسط زق كبير ثم 
يركب على هذا الزق أنابيب صفر فا ثقب على نسب معلومة يخرج منبا اصوات 
طيبة مطربة مشجية على ما يريد الستعمل * الشلياق آلة ذات أوتار لليونانيين 
والروم تشبه الجنك * واللور هو الصنج باليونانية # القيثارة آلة هم تشبه 
الطنبور الطنبور اليزاني هو البغدادي الطویل التق( * الر باب معروف 
لامل فارس وخراسان المعزفة“ آلة ذات آوتار لأهل العراق الق آلة للصين 
تعمل من أنابيب مركبة واسمها بالفارسية بيشه مشته. الناي: الزمار السرناي 
هو الصفارة وکذلك الیراع « شعيرة الزمار راسه الذي یضیق به ویوشع 
* الصنج 2*0 بالفارسية جنك وهو ذو الاوتار * قال الخليل الصنج عند العرب 
هو الذي يكون في الدفوف يسمع له صوت كالجلجُل * ناما ذو الأوتار فهو 
دخيل معرب وقيل ذو الأوتار ما هو الونخ:»رالشهروذ آلة محدثة أبدعها حكيم 
ابن أحوص السغدي ببغداد سنة للأتهئة لهج * البربط هو العود والكلمة 
فارسية وهي بربت أي صدر البط ان صوزته تشبه صدر البط وعنقه * أوتار 


(1) [الطنبور يسميه العاصرون لنا بكلمَة «البرق» آلتي بمكن أن تكون عررّفة عن «بزرك» 
وهو صنف من الطنابير ا خراسانبة] ويصفه الفارابي في كتاب الوسیقی : بان «أقرب ما 
انس العوة من الآلّات هي الآلة التي تعرف بالطنبور» ويستعمل فيه من الأوتار 
وتران فقط وربا استعمل فیها ثلاثة أوتارء والذي يعرف ببغداد بهذا الاسم صنفان: 
الطنبور الخراساني. والطنبور العراقي» الوسیقی ص / 629 - 630 

(2) [الرباب آلة وتريةء أقدم أصنافها الرباب المصري وهي ذات صندوق نصف بيضاوي 

8 اء رقيق من الجلد. ويش عليها وتران أكثر الأمرء وقد تطورت 

ك الرباب المغري» فالرباب التركي الصروف بالارنبة وهذان 
يختلفان عن الرباب القديمء وقد دخلت الرباب أوربة عن طريق الأندلس وتطورت 
صناعتها إلى آلة «الکمان» أو الفيولا في القرن السابع عشر] هامش في الموسيقى الكبير 
اص 800. 

(3) [المعازف جمع معزفةء تسمية عربية تشتمل أصناف الآلات التي تستعمل فيها الأوتار 
مطلقة مثل: القانون والسنطير وما شاکلهیا] ه.. الموسيقى 822. 

(4) الصنج من أصناف العازف والصطلح تطور ههنا من الدلالة على جزء في تكوين 
الد إلى الدلائة على آلة موسيفيّة 
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العود الأربعة أغلظها البمّ والذي يليه الث بفتح اميم وتخفيف اللام على مثال 
مَطلّب والذي يلي المثلث المثنى بفتح الميم وتخفيف النون على تقدير مع 
ومَعْرَى * والرابع هو الزير وهو أدقهاء الاري التي تلوئ بها الأوتار إذا سويت 
# والدساتين هي الرباطات التي توضع الأصابع عليها واحدها دستان والدّستان 
أيضاً اسم لكل لحن من الالحان المنسوبة إلى باريد وأسامي دساتين العود 
تسب إلى الاصابع التي توضع عليهاء آوفا دستان السبابة وت عند تسع الوتر 
وقد يشد فوقه دستان أيضاً يُسَمّى الزائد ثم يلي دستان السبابة دستان الوسطی 
وقد يوضع أوضاعاً مختلفة فأوها يسمّى دستان الوسطى القدية والثاني يسمى 
دستان وسطى الفرس والثالث يسمى دستان وسطى زلزل وزلزل هذا أول من 
55 هذا الدستان وإليه تنسب بركة زلزل بیغداد. فأما الوسطى القديمة فشد 
دستانها على قريب من الربع ما بين دستان السبّابة ودستان البنصر ودستان 
وسطى الفرس على النصف فيل بعلي التقريب ودستان وسطى زلزل على 
ثلاثة أرباع ما بينما إلى ما يللا ای ر قريب وقد يقتصر من دساتين هذه 
الوسطيات على واحد وربا يجمم یل منبا ثم بلي دستان الوسطى دستان 
البثضر ويشد على تسم ما نحل وین المشط ثم يلي دستان البنصر 
دستان الخنصر ويشد على ربع الوتر * مُشْط العود هو الشبیه بالسطرة التي يشد 
علیها الاوتار من تحت أنف العود وهو مجمع الاوتار من فوق * الابریق اسم 
لعنق العود با فيه من الألات * عینا العود هما النقبتان اللتان على وجهه 
* الضراب هو الذي یضرب به الاوتار * الس هو نقر الاوتار بالسبابة والایهام 
دون الضراب يشبه ذلك بجس الق * الق هو مد الوتر ونقیضه الإرخاء 
والحط. نغمة مطلق البَمّ عند نغمة سبابة المثنى على التسوية الشهورة هي 
سجاشها. ونغمة سبابة اللی: نغمة مطلق ام وكذلك سبابة لبم 
سجاح. وبنصر الثنى صیاح وکذلك کل نغمتین على هذا البعد یسمی الثقيلة 
منهیا: سجاحاً والحادة صياحاً وتتوب إحداهما عن الاخری لاتفاقها ویسمی 
السجاح الإسجاح والصیاح الصّيّحة والإضعاف والصحیح السجاح دون الا (سجاح!) 


امه کت ی توت 
(1) يسمي العاصرون السجاح: نغمة القرار» والصیاح «نغمة ابلواب». 
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*# في جوامع الوسیقی 

النغمة صوت غير متغير إلى حدة ولا ثقل مثل مطلق البْمّ أو غيره من 
الاوتار إذا نقره أو مثل الب وغيره من الأوتار إذا وضعت إصبع على أحد 
دساتينه ثم قر والنغم للحن بمنزلة الحروف للكلام منه یترکب وإليه نحل 
فيه بنغمة ويثنى في بنغمة أخرى * الجمع جماعة نغيات لف 
مها لين مراتب حدة الصوت أو قله تسمّى الطبقات. والعودان يستويان 
على طبقة واحدة إذا حرکا معاً وکذئك غيرهما من المعازف * البعد ذو الكل 
ويسمى أيضاأ الذي بالكل هو الذي من مطلق الم إلى سبّابة ای في العود 


البعد صوت ي 


(1) «والألحان بمنزلة القصيدة رالشمر, فان الحروف اوّل الأشياء التي مبا ای ثم 
الاسباب ثم الاوتاد ثم المركبة عن الاوتاد والاسباب. ثم أجزاء المصاريع ثم الصاریع 
ثم البييت. وكذلك الالحان. فان التي منها؛تاتلف. منها ما هو أؤل ومنبا ما هو ثوانٍ إلى 
أن هی إلى الاشياء التي هي من اللحن مت یت من القصيدة والتي منزلتها من 
الالحان من الحروف من الاشعار هي التقم» واعي بالنغم الاصوات المختلفة في الحدّة 
والثقل التي نتخیل كأنها متدةء الفارأي 2-8 وا کذلك ص 120. 

(2) «الالحان الكاملة إغا توجد بِالتمويَت)الإتسنازيوامَا يق أجزاء الکاملة ف 
أيضاً في الالات. وهيئة الاداء صنفان: احدهما: هيثة أداء الالحان الکاملة اسر 
بالتصویتات الانسانی والثاني: هيثة أداء الالحان المسموعة من الالات الصتاعية 
وهذه ال تقسم بحسب أصناف الآلات» فمنها صناعة ضرب المیّدان ومنها صناعة 


ضرب الطنابی ثم ما سوی هذین من الالات 

وتلك الاعری باتصریت الإنساني] سم بحسب أصناف الاقاویل الشعرية القي 
ْمَل انم تابعةٌ ها وبحسب القصود بهاء فمنها صناعة الغناء ومنها صناعة النياحة 
والرائي ومنها صناعة قول القصائد والقراءة بالألحان ومنها الحداء 

والالحان السموعة في الالات متها ما صيغت لیحاکی بها ما يمكن عاکاته من الأ ان 
الكاملةء أو لتجعل تكثيرات لها وافتتاحات ومقاطع واستراحات إليها في خلال 
المحاكاةء أو تكميلات لا قد يمكن أن تمجز الحلوق عن استقصائه» ومنها ما صیفت 
صياغة نمر بها محاكاة الالحان الكاملة. . . لكن سبيلها سب التزاويق التي لم تجعل 
» بل صيغت صياغة لها منظر لذيذ فقط وذلك بنزلة الطرائق والدواشين 
الفارسية والخراسانية التي ليس يكن أنْ یغنی عليها [وذلك لأنها أصناف من المركبات 
الصوتية من نغم بعض الالات يعسر محاكاتها بالاصوات الطبيعية. كا في كثير من 
السماعيات الألية التي تمثل مهارة الأداء] الفارابي: الموسيقى ص 68 - 69 
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والذي من سبابة الب إلى بنصر المثنى وكذلك ما بين كل نغمتین إحداهما سجاح 
والاخری صیاح وهو في الوتر الواحد إذا نقر مطلقاً سجاح وإذا زمّ على نصفه 
ثم نقر فهو صیاح لذلك المطلق * والبعد ذو الخمس ویسمی أيضأً الذي 
بالخمسة هو مثل ما بين مطلق البِمّ م إلى سبابة الثلث وفي الوتر الواحد إذا نقر 
مطلقاً ومزموماً على ثلائة * والبعد ذو الأربع وشمی أيضاً الذي بالأربعة هو ما 
بين مطلق اليم إلى خنصره وهو ربع الوتر أعني إذا نقر مطلقاً ثم زم عند ربعه 
ونقر فإن ما بون النغمتين هو البعد ذو الأربع وإنما سمي ذا أربع لان فيه أربع 
نغمات وهي نغمة المطلق ونغمة السبّابة ونغمة الوسطى ونغمة الخنصر أو نغمة 
الطلق ونخمة السبّابة ونغمة البنصر ونغمة الخنصر لأنه لا يجتمع في أصل لحن 
نغمتا الوسطى والبنصر # وسّمَي البعد ذو الخمس بذلك لأن فيه مس نغیات 
الادبع المذكورة وسبابة المثلث فأما نغمة مطلق المثلث فإنها ونغمة خنصر الب 
واحدة لان العود هکذا یسوی() آلبعدالطنيني والدة والعودة هو ما بين الطلق 
والسبابة وهو یفصل تسم الوت رال ا ين السبابة والبنصر والفضلة والبقية 
هي بعد ما بين البنصر والخنصر أو تا بين السبابة والوسطی أو ما بين السبابة 
ووسطی امرس وهو نصف أل اقرب © الارخاء هو نصف الفضلة 
بالتقریب « الأجئاس ثلاثة آحدها الطنيقَ ويسمّى القوي والمقويّ وهو أن 
يقسم البعد ذو الأربع بمدة ومدة ونصف مدة مثل نغمة الطلق ثم السبابة ثم 
البنصر ثم الخنصر. الجنس الثاني اللوي وان وهو أن يقسم البعد ذو الأربع 
بنصف مدة ونصف مدة وثلث مدة رثلائة أنصاف مدة والجنس الثالث ويسمُى 
التأليفي والناظم والراسم وهو أن يقسم البعد ذو الأربع بربع مدة وربع مدة 
ومدتين فالأول أفحلها يحرك النفس إلى النجدة وشدة الانبساط والطرب ويسمّى 
الرجلي والثاني يقف النفس بين شدة الانبساط وبين الانقباض ویحرکها للكرم 
والحرية والجراءة ويُسمٌّى الختثوي والثالث يولد الشجا والحزن وانقباض النفس 
ويسمى النسوي(*. النغم التي في ضعف ذي الكل المطلق الذي هو من مطلق 


في كتاب الموسيقى الكبيره للفارابي ص 140 - 144 
(2) «وللسم الاجناس التي هي أفوى فعلاً «الاجناس القويةه والاجناس ار «الاجناس 
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الب في العود إلى دستان بنصر وتر حامس یعلق فيه تحت الزیر على تسوية سائر 
آوتاره وهي خس عشرة نغمة أولاها وهي مطلق الم تسمُى ثقيلة الفروضات 
والشانية ثقيلة الریسات ثم واسطة الریسات ثم حادة الریسات ثم ثقيلة 
الأوساط ثم واسطة الأوساط ثم حادة الأوساط ثم الوسطى ثم فاصلة الوسطى 
ثم ثيلة القصلات ثم واسعلة المنفصلات ثم حادة المنفصلات ثم ثقيلة 
الحادات ثم واسطة الحادات ثم حادة الحادات . 


* في الإيقاعات المستعملة 
الإيقاع هو النقلة على النغم في أزمنة محدودة المقادير واللسب» أصناف 
وأنواع الإيقاعات العربية أوها ازج وهو الذي نتوالی نقراته نقرة نقرة وهذا 


رسمه تن تن ٿن تن تن تن تن تن يالا خفيف الرمل وهو الذي تتوال 
ن # الثالث 


الرمل وهو اف إيقاضها نقرة واحدة ثقبلة ثم اثنتان 
خفیفتان وهذا رسمه تن تن تن رت تن« والرايغ الثقیل الثاني وهو اثنتان 
ثقیلتان ثم واحدة خفیفه وهذا رسمه تن تن تن تن تن تن * الخامس خفيف 
الثقيل الثاني ویسمی الاخوري وهو نقرتان خفيفتان ثم واحدة ثقيلة وهذا رسمه 
تن * السادس الثقیل الأول وهو ثلاث نقرات متوالية ثقال 
تن * والسابع خفیف الثقيل الأول وهو ثلاث نقرات 
متوالية احف من نقرات الثقیل الأول وهذا رسمه تن تن تن تن تن تن. 


تن تن تن 


ومن هذه ما هي مفرطة في ال لین فلنسمٌ «الراسمةء والناظمة» ومنها ما هي 
« له » من ا بل أن المقرطة في اللين لا كان تأثيرها في النفس تأثيراً 
1 8 شيء فيرسم الشکل وينظّمهء ثم من بعد ذلك 
له من فان که یه نم نب یکمله» الفاراني الرسیقی ص 161 . 
[ینظر في كتاب الوسیقی الكبير للفارايي 735 فما بعدها, وکذا ص 986 وما بعدها]. 
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بلا في الأخبار 


* ني ذكر ملوك الفرس وألقابيم 

(الطبقة الأولى من ملوكهم البيشدادية) أوهم كَيُومَرت ولقبه كلشاه أي 
ملك الطين لأنه عندهم هو الإنسان الأول فكأنه لم بملك إلا الأرض“ ثم 
هنك ولقبه بیشداد ومعناه أول عادل(2) # ثم طهمورث ولقبه النجيب 
ويقال له ريناند ومعناه شاكي السلاح لانه أول. من عمل السلاح # ثم جم 
ولقبه شیذ أي النيّر ومن ذلك يقال لضوء الشمس بالفارسية خورشيد لأن 
الشمس خور © ثم بِيْوَراسْف ولتبه الضحًاك وهو إعراب دَمَاك معناه ذو 
عشرة آفات وقيل بل هو معرب أَزدَمًا اي تنين لِسِلْعتَينِ كانتا به فوق كتفيه*» 


(1) لدى الطبري دان بعضهم زعم آلآ وجبوطرت» الذي زعمت الفرس أنه آدم عليه 
السلام ا مو اس ریت ای واه کان معمّرأ سيّداً. نزل جبل دُنْباوْند من 
جبال طبرستان من ارضى یقلت بهلت ؤيفارس. . . واه تجتر في آخر عمره 
ونستى بآدم» وقال: من سما بغير هذا الاسم ضربت عنقه. . . وأنه لا تدا بین 
علياء الامم أن جيومرت هو ابو الفرس من العجم وفا اختلفوا فيه هل هو آدم ابو 
البشر ام هو غير ذلك» تاريخ الطبري 147/1. وفي مروج الذهب للمسعودي 
1/ ص 243 «كيومرث» 

(2) أوشهنج أول من وضع الاحکام والحدود وكان ملقباً بذلك يدعى فيشداذ ومعناه 
بالفارسية: أول من حکم بالعدل. وذلك أن فاش أول وداذ: عدل وقضاء» 
الطبري 169/1 وفيه أن «جبومرت جد آرشهنج». وفي موضم آخر يذكر الطبري 
الاسم هوشنك 153/1 . 

(3) ا علماء الفرس فإنهم قالوا ملك بعد طهمورث جم الشیذ - والشیذ معناه عندهم 
الشعاع» لقبوه بذلك فيا زعموا ماله - وقيل إنه ابشدع صنعة السيوف والسلاع» 
الطبري 175/1. 

(4) هم إن جا بطر بعد ذلك تعمة الله عند وجمع الإنس والح فاخبرهم أنه ولم 
ومالكهم والداقع بقوته عنهم الأسقام ولحرم والموت. جحد إحسان الله عر وجل إل 
وتمادى في غیه . . ع بذلك «بیوراسب» الذي يسمّى الضحَاك فابتدر إلى جم 
لينتهسه فهَرب منه ثم ظفر به بيوراسب» الطبري 176/1 . 
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* ثم أفريدون ولقبه الزید) ثم إيرج ولقبه الصطنی(*) ثم 2 ۲ 
فيروز أي المظفر"© ثم أفراسياب التركي ومعنی اسمه جناح الطاحونة ولا لقب 
له لانه لم يكن من ملوك الفرس ثم تور ولقبه آزاده أي الحر * ثم زاب 
وگزشاسب* ويعرفان بالشريكين لان الملك كان مشتركاً بينها. 


+ الطبقة الثانية من ملوك الفرس الكيانية 
وكي هو الجبار کیان هم الجبابرة أوهم كيذ ولقبه الأول ويقال 
«الكبية» ثم كاوس ولقبه نمزد أي لم يمت وأظن أنه هو الذي تسميه العبرانيون 
غرود ثم كيحُسْرَو ولقبه نون ومعناء البارك» ثم کیراب ولقبه البلخي 
لانه كان ينزل بخ( ثم فتاسب ولقبه المربذ أي عابد النار سمي بذلك 
لان زراذشت أتاه بالمجوسية فقبلها("» ثم ردیر وهو بهمن بن إسفنْدِيار وكان 


- «بيوراسب وهو الازدهاق رتنس الضحاك فتچمل الحرف الذي بين السين 
والزاي في الفارِسيّة ضاداً واهاء حا لفات گاقا . . ٠‏ ويقال إنه خرج في منکبه سِلْعتان 
فكانتا تضربان عليه فيشتد عليه الوجع . . .» الطبري 194/1 ۰196 

(1) «افریدون بن أثفيان. وقد ملك ابنه إيرج «قسياً من علکته» الطبري 2197/1 212, 

(2) «منو بن إيرج» الطبري 377/1 

(3) «ثم إن منوشهر وفراسياب اصطلحا على أن يجعلا خد ما بين ملكتيهما منتهى رمية سوم 
أرشباطير من أصحاب منوشهره الطبري 380/1. 3 

۰ وكان زز- زاب وكرشاسب مشتركين في الملك والمعروف من أمرهما أن الملك كان لزق 
بن طهاسب وأن کرشاسب كان له مزازرا له مه الطبري 455/1 

(5) (كيقاوس) الطبري 1 

(6) (كيخسرونه وكيسخرو بن سياوخش بن كيقاوس) الطببي 1 

(7) ثم ملك بعد كيخسرو من الفرس غراسب بن كيوجي بن كيمنوش بن كيفاشينء 
باختيار كيخسرو إيَاه. . . فأمر فبنيت اله بأ : 
الطبري 1 ص 538 

(8) رفي زمان بشتاسب ظهر ززاذشت. الذي زعم الجوس أله نبيهم. . .» الطبري 1 
ص 540 


يسمّى بهذين الاسمین ولقبه الطویل الباع( ثم هُمَاي بنت یمن ولقبها 
جهرازاد() ثم دارا ولقبه الكبير ثم دارا بن دارا ابنه ولقبه الثاني # ثم بعد هذه 
الطبقة الإسكندر اليو باليونانية الكسّندروس بن فيْلّفوس ويقال هو 
ذو القرنين استولى على ملك فارس وَنَصّبَ ملوك الطوائف وكانوا تسعين ملكا 
في كل بلد ملك وكانوا يعظمون من يملك العراق وينزل الدائن وهم الأشكانية 
وهم الطبقة الثالثة سموا بذلك لام ولا أشك بن دارا وهو أوهم ولقبه 
ده ثم آشك بن أشك ابنه ولقبه أشكان ثم ابنه سابور ولقبه زین أي 


ا 

الذهبي ثم ابنه بهرام ولقبه جُوّدرز ثم ابنه ثربي ولقبه نیو * ثم هرمز ولقبه 
السالار ثم ابنه بهرام ولقبه ژوشن أي الضي» ثم ابنه بهرام ولقبه تراده اي 
النجیب ثم نرمي ولقبه شكاري معناه الصيدي لولوعه بالصيد ثم أَرْدَوان ولقبه 
الاحمر”*» (الطبقة الرابعة الساسانية) وهم أولاد بابك بن ساسان أولهم آردشیر 
بن بابك ولقبه بابكان أي ابن باب انه سابور ولقبه برد ثم ابنه هرمز 
ولقبه البطل” ثم ابنه مهرام وبا ثم ابنه بهرام بن بهرام ولقبه شاهنده 
أي الصالح ثم ابنه بهرام .بن رامات لانه رام بن برام بن بهرام ولقبه 
سَكشتان شاه أي ملك سجستان( كم انر رشي ولقبه نخشیرکان أي قناص 


(1) «ثم ملك بعد بشتاسب ابن ابنه أردشير بهمن» وكان يدعى الطويل الباع لتناوله كل ما 
مد إليه بده من المالك التي حوله. . . وهو ابو دارا الاك وأبو ساسان أي ملوك 
الفرس الآخر- وتفسير بهمن بالعربية: الحسن اه لطبري 568/1 - 569 

(2) (اني) في الطبري 1 وفي مروج الذهب للمسعودي حاي بنت بهمن, أو حماية بنت 
بان وكانث تعرف بامها شهرزاد 1 / ص 250 - 255 

(3) (جوفرز في الطبري) 1 / 582 583 

(4) ثمة اختلاف بين ما آورده الطبري في أسماء الملوك وما جاء ههنا لدى الخوارزمي . انظر 
الطبري ۱ فا بعدها. وهذه المرحلة الي تمد بين سيطرة الاسکندر وحكم 
أردشير یسمُی : الحكام الفرس فیها بملوك الطوائف. وكذا السعودي 1 / ص 257. 

(5) «... فسياء اسياً جامعاً يكون صفةٌ واسياً وشاه بور» وترجتها بالعربية : ابن الملك وهو 
اول من سمي هذا الاسم وهو سابور الجنود بالعربية بن أردشيره الطبري 1 / 45. 

(6) «وهو الجريء کا ورد عند الطبري» 51/2 

(7) «لانه كان قبل أن يفضي إليه الملك علکاً على سجستان» الطبري 54/2 
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الوحوش ثم ابنه هرمز ولقبه كوهيّذ أي صاحب الجبل ثم ابنه سابور ولقبه 
هوية سنا وهوية اسم الکتف بالفارسية وسنبا أي ثقاب وهو الذي تسمیه 
العرب ذا الأكتاف وإنما لقب بذلك لأنه كان ینب أكتاف العرب ویدخل فيها 
الحلق وقيل بل كان يخلع أكتافهم» ثم آخوه أردشير ولقبه الجميل ثم سابور بن 
سابور ولقبه سابور الجنود ثم برام بن سابور ولقبه گزمان شاه ثم ابنه يزدجرد 
ولقبه الأثيم والمجرم والفظ وبالفارسية (وفر وبزه كر) ثم ابنه یرام جُورلقب 
بذلك لانه كان مولعاً بصيد العير ثم ابنه يزد جرد ولقبه سباه دوست 
أي حب الجيش ثم ابنه هرمز ولقبه فززانه أي الحكيم ثم أخوه فيروز ولقبه 
مُردانه أي الشجاع ثم ابنه بلاش ولقبه كرائمايه أي النفيس ثم أخوه 
نيكراي ثم أخوه جاماسب ولقبه يكارين أي الُش() ثم كسرى ولق 

أنوشروان والملك العادل ويسمّى هو ومن بعده من ملوك الفرس الأكاسرة ثم 
ابنه هرمز ولقبه رك زاد أي ابن التركية هم كانت ابنة خاقان ملك الترك 
ثم بنه کسری ولقبه أبزويز والملك العزیز ثم ابه باذ ولقبه شيرُويه ثم ابنه 
آردییر ولقبه كوجك أي الصغيرة ثم كسري بن قاذ بن هرمز بن أنوشر وان 
ولقبه كوتاه أي القصبر ثم بُوران بت آبرویز ولقبها السعیدة) ثم أختها آزر 


(1) «وذكر بعض أهل العلم بأخبار لس أن العظاء من لس هم حبسوا قاذ حين ات 
مزدك وشایعه على ما دعاه إليه من أمره» وملكوا مكانّه أخخاه جاماسب بن فيروز. . 
وهرب قباذ. . وان قباذ رجع من سفره ذلك معه ابنه أنو شروان وه فغلب اخاه 
جاماسب عل ملکه بعد أن ملك آخوء جاماسب ست سنين» الطبري 93/2- 94 

(2) دوان کسری تا استحکم له اللك ابطل ملّة رل منافي من أهل (قْسَا) يقال له: 
زراذشت بن خرکان ابتدعها في الجومية فتابعه الئاس عل بدعته تلك. .. ثم أمر 
کسری برژوس المزدكيّة نضربت آعناقهم» الطري 99/2 191 

(3) ثم ملك أردشير بن شيرويه بن وی وکان طفلاً صغيراً - قيل: إنه كان ابن سيع 
سنين لأنه لم يكن في أهل بيت المملكة متنك فملكته عظياء فارس وحضنه رجل يقال 
له مهاذر جُشنسء الطبري 230/2 

4 م ملكت بوران بنت كسرى أبرويز بن هرمز بن كسرى أنوثروان. . . وكان ملكها 
سنة وأربعة أشهره الطبري 231/2 - 232 
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ميخت ولقبها العادلة۱) ثم فرخزاد بن أبرويز ولقبه تیار ثم يزدجرد بن 
شهرياز بن أبرويز ولقبه الملك الاخیر). 


© في ذكر الخلفاء وملوك الإسلام ونعوتهم وألقابیم 
أوهم أب بكر عبد الله بن أي تحاف يدعى خليفة رسول الله وله 
عتيق ونعته الصدیق٩)‏ ثم عمر بن الخطاب وهو الفاروق وهو أولُ من دُعِيَ 
أمير المؤمنين من التلفاء(*) ثم عثمان بن عفان وهو ذو النورين”©» ثم علي بن أي 
طالب وهو الوصي رضوان الله عليهم أجمعين”” # ثم بعدهم بنو أمية ولا نعوت 


(1) شم ملكت آزر مدخت بنت كسرى أبرويز» ويقال إنها كانت من أجل نسالهم. . 
وكان ملکها ستة أشهر الطبري 222/2 - 233 

(2) هم شخص رجل من العظيإلايقال ككفي إلى حصن المجارت. فاقبل بابن لکسری 
كان نجا يقال له: فُرخزاذ جرا إلى جد طيسبون فانقاد له الناس زمناً يسيرأ ثم 
استعصوا عليه وخالفوم, فقتلره وکات مله ستة اشهر» الطبري 234/2 

(3) «وساغ اللك لیرد جرد هراق اتان عند كلك آبانه كالخيال والحلم. وکانت 
العظیاء والوزراء یدبرون ملكه لحداثة سنه» وضعف امر مملكة فارس» واجترأ عليه 
أعدازء من كل وجه» وتطرفوا بلاده وأخربوا منباء وغزت العرب بلاده بعد أن مضت 
سنتان من ملكه وقيل ربع وكان عمره كله إلى أن قتل ثإنياً وعشرين سنة» الطبري 
234/2 
وينظر في «الآثار الباقية عن القرون الخائية للبيروني ص / 103 فها بعدها 

ك4 دلب عتيفا لجال وجهه وقيل إن رسول الله 4 سه عتيقاً؛ قال له. أنت عتیق من 
الثار وسني صديقاً لتصديقه خبر الشری- الإسراء» غتصر التاريخ لابن الكازروني 
ص 61 

(5) «ولقب الفاروق لانه أعلن بالإسلام والناس يخفونه فرق بين الق والباطل. روي أن 
النبي 5 لقبه به. وكان المسلمون يوم اسلم تسعة وثلاثين رجلاً وامرأة بمكة فكملهم 
أربعين» الكازروني ص / 65 

(6) «ولقبه ذو النوزین لأنه كان تزوج بنتي رسول الله ی وا رة 
ص/71 

(7) «أبو الحسن علي بن أبي طالب عبد مناف بن عبد الطلب بن هاشم. وهو أل خليفة 
کان ابواه هاشمین» الکازروي ص / 75 


ثم ام که الكازروي 
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هم ولا ألقاب أوهم معاوية بن صخر أبي سفیان بن حرب © ثم ابنه يزيد * ثم 
ابنه معاوية بن يزيد ثم مروان بن الحكم ثم ابنه عبد الملك بن مسروان ثم 
الوليد بن عبد الملك بن مروان ثم آخوه سلییان بن عبد الملك ثم عمر بن عبد 
العزيز بن مروان ويلقب با 
بن عبد الملك وهو احول بني أمية ثم الوليد 
الوليد بن عبد اللك ويلقب بالناقص ثم أخوه إبراهيم بن الوليد ثم مروان بن 
محمد بن مروان بن الحكم وهو آخرهم ويعرف بالجعدي (ثم ولد العباس بن 
عبد المطلب رضوان الله عليهم أجمعين) أوهم عبد الله بن محمد بن علي بن عبد 
الله ابن عباس وهو السفاح ثم أخوه عبد الله بن محمد وهو التصور ثم ابنه 
محمد وهو المهدي ثم ابنه موسى وهو اهادي ثم أخوه هارون هو الرشيدي ثم 
ابنه محمد بن هارون وهو الأمين ثم أخوه عبد الله بن هارون وهو المأمون ثم 
أخوه محمد أبو إسحاق بن هارون وهر إاِلْمْتضِم ثم ابنه هارون بن محمد وهو 
الوائق ثم أخوه جعفر وهو المتوكل ثلا امن جعفر وهو المنتصر ثم أحمد 
ابن محمد بن العتصم وهو المستعين ثم دب التوکل وهو المعتز ثم محمد بن 
الوائق وهو الهتدي ثم أحمد بن امول العتمد.و)لوفق كان ولي عهده وهو 
آخوه واسمه طلحة ثم أحمد بن الموفق وهو المعتضد ثم ابنه علي وهو المكتفي ثم 
أخوه جعفر وهو المقتدر ثم آخوه محمد وهو القاهر ثم أبو العباس محمد بن 
المقتدر ولقبه الراضي ثم آخوه إبراهيم وهو المتقي ثم عبد الله بن المكتفي وهو 
المستكفي ثم الفضل بن المقتدر وهو الطیع ثم ابنه عبد الكريم وهو الطائع٠.‏ 


بني أمية ثم يزيد بن عبد اللك ثم أخوه هشام 


يزيد بن عبد الملك ثم يزيد بن 


* في ملوك اليمن وألقابهم 
أول ملوك اليمن من ولد قحطان حير بن سبأ ثم الحارث الرائش وهو 


(1) يذكر المؤرخون ألقاب خلفاء بني العباس كاملة ‏ كا لدى المسعودي والكازروني وغبرما 
من اصحاب التصانیف - اي بإضافة الكلمة المختصرة التي یصددها الخوارزمي مع 
حرف جر إلى لفظ الجلالة: المعتصم بالق والمهتدي بالله والمطيع لله وهکذا. . . ينظر 
في مروج الذهب للمسعودي ج 3 4: وغتصر الكازرون 
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تبّع الأول سمي بذلك لان أهل الیمن تبعوه وقیل له رانش لانه راشهم أي 
کساهم وأغناهم ثم ابنه أبرهة وهو ذو النار لانه ضرب النار على طریقه في 
غزاته ثم ابنه إفريقس (وبنى إفريقية بارض البربر) ثم آخوه العید ذو الاذعار 
سْنَي بذلك فيما زعموا لانه غزا بلاد النسناس وسباهم فذعر الناس من 
سبیهم(۱ ثم الهدهاد بن شرحبیل وهو والد بلقیس ثم بلقیس الراة التي تزوجها 
سلیان بن داوود عليهها السلام ثم عمها ياسر ينعم سمّي بذلك لأنه أنعم على 
الناس بالقيام بأمر الملك بعد زواله لمفارقة بلقيس الیمن(*) ثم شمر يرعش وهو 
أبو كرب ابن إفريقس سمي يرعش لرعشة كانت به ويزعمون أنه ذو القرنين 
دون الإسكندر الرومي قال وسمّي : بذلك لذؤابتين كانتا له ثم ابنه أبو مالك 
أب شمر ثم ابنه تبع الأقرن وهو تبع الثاني ثم ابنه مالك وهو ذو جيشان ثم تيع 
ابن الأقرن بن شمر يرعش ثم ابنه كلي کرب ثم ابنه أسعد أبو كرب وهو تبع 
الاوسط ثم حسان بن تبع ثم أخنوهعمرو بن تبع وهو موثبان سمي بذلك 
للازمته الوثاب وهو الفراش (إلختهم هو ذو الاعواد لانه كان يركب النعش 
ويحمل على أكتاف الرجال إذ-كان_ينتقاماً ثم عبد كلال بن يثوب ثم تبع بن 
حسان وهو تبع الاصغر كيو ولد ليو أخته الحارث بن عمرو بن حجر 
الكندي عل نما ثم مرد بن عبد كلال ثم وليعة بن مرئد ژ ثم أبرهة بن 
الصباح ثم حسان بن عمرو بن تبع ثم ذو شناتر ومعناه ذو القرّطة بلغة حير ثم 
ذو نواس سمّي بذلك لذؤابتين كانتا على عانقه تشوسان أي تتحرکان وهو 


(1) أي أنه جاء ببعض تلك الخلوقات «النانس» ّت الرعب في القلوب لغرابة أشكالما 
الوحشيّة والتباسها . 

(2) في روايات: «ناشر النعم» المسعودي 50/2 

(3) في رواية عند السعودي کلیکرب. وفي أخرى ملكيكرب وأمَا الطبري فلديه ملكيكرب. 

(4) في لسان العرب لابن منظور: «الؤثب: القعود بلغة < ِب اي افذ. ودخل 
رَجُل من العرب عل ملك من ملوك حميرء فقال له الملك: بب أي اقعد. دوب فتکشر 
فقال الملك: ليس عندنا عربيّة كعربيتكم من دحل ضفار حمر اي تكلم بالحميرية 
والوثاب: بلغتهم الفراش» والسرير الذي لا يبرح اللك عليه والموثبان بلختهم: الملك 
الذي يقعدء ويلزم السرير ولا يغزوء والوثوب في غير لغة حير النبوض والقيام وكذلك 
الولب: الطَفْر» مادة وثاب. 


آخرهم (ثم ملکهم من الحبشة ثلاثة نفر) آوضم آبرهة الأشرم ثم ابنه یکسوم ثم 
أخوه مسروق بن آبرهة ثم استدعی سیف بن في يزن آنوشروان ملك الفرس 
فامّه بجيش قائده وهرز فأجلى الحبشة عن اليمن ثم قتل سیف بن ذي يزن 
وتغلب على ملك الیمن مرزابة من الفرس ثم انتقل ملكها إلى المسلمين0». 


*د في ذكر من ملك معدّأ من اليهانيين في الجاهلية 

ملك معا في الجاهلية آل نصر وهم اللخميُون من اليمن وكانوا عمال 
الاكاسرة وكانوا ينزلون العراق أوهم مالك بن فهم ثم ابنه جُذيَة الأبرش 
وسمي الأبرش لبرص كان به وكان يستّى الوضاح أيضاأ ثم عمرو بن عدي 
وهو أول من نزل الخيرة ثم امرژ القیس البدء. والبدء هو الأول بلغة أهمل 
اليمن ثم ابنه عمرو وهو ابن هند ثم آوس.ین قلام ثم امرؤ القيس البدّن وهو 
عرّق الأول لأنه أول من عاقب بالنارثم ابئة مان الذي بى اوق والسدير 
* وفارس حليمة وهو الأعور وهو اللمائخ لانه شاخ في الأرض فلم يره أحد ثم 
ابنه المنذر ثم ابنه الأسود ثم المتلوتين المنذر ثم النعبان بن المنذر ثم النعمان بن 
الأسود ثم استخلف أبو يعفر بن علقمة نَم امرز القيس بن النعان وهو 
صاحب ستيار الذي قتله حين بَتى له الحصن الذي یسمی الصنين ثم ابنه المنذر 
وهو ابن ماء السیاء وماء السماء هي أمه وكانت تسمُی مارية وهو ذو القرنين ثم 
الحارث بن عمرو بن حجر الكندي آكل المرار ثم المنذر بن ماء السماء ثانياً ثم 


(1) حظي ملوك حير بالذكر في كتب التاريخ العربية القدية وان يكن التفاوت قائ في تتاب 
الاساء وعددهم» وههنا يجدر النظر إلى المكنشفات التاريفية اليمنية حديثاً ول إماطة 
اللثام عن دول, أخرى توغل قدماً في الزمن أبعد مما كان لحمير (الدولة المعينية 
والحضرمية وقتبان) لذا فنحن نطالع ههنا ما اختاره الخوارزمي ما كان متداولاً في 
الصنفات التاريخية لعصره. وقد ضبطت هذه التسميات وفقها. وللاستزادة یراجم 
تاريخ الطري ج 1 / ص: ۰383 ۰489 566 ج 2 / ص ۰89 ۰105 111- 
2 ومروج الذهب للمسعودي ج 2 / ص 48- 63 
والاکلیل للهمداني وقد نشرث منه أجزاء / 1: 8*2 ويراجع المجلد الثاني من 
موسوعة: الفصل في تاريخ العرب قبل الاسلام للدکتور جواد علي ففیه غناء كبير. 
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ابنه عمرو وهو ابن هند وهو مضرط الحجارة وعرّق الثاني ثم ابنه قابوس بن 
المنذر ثم فیسهرب الفارسي في زمن آنوشروان ثم النذر بن الندر وأخوه عمرو 
ابن هند ثم النعمان بن المنذر وهو الذي قتله إبرويز تحت ارجل الفيلة وهو آخر 
ملوك لخم وملك بعده إياس بن قبيصة الطائي ثم زادويه الفارسي ثم المنذر بن 
النعهان بن المنذر أشهرأ وكان بسمّی المغرور وقتل يوم جوائا ووژد خالد بن 
الوليد الحيرة # (ومن ملوك العرب آل جَعْنَة) وهم غسان ملوك الشام وهم من 
اليمن أيضاً وكانوا عمال القياصرة ولم أذكر أساميهم إذ ليست لحم نعوت ولا 
القاب(). 


* في ذکر ملوك الروم 
مُلَكَ الرومٌ بعد الإسكندر .جن فیلفوس(2) الذي قتل دارا بن دارا من 
ملوك مقدونيّة وهي مدينة ا لجان من ران يونان - عشرة نف کل واحد منهم 
سمي بطلمیوس ومعناه الحري””؟ وفم-القاب معروفة فأوهم بطلمیوس الادیب 
بن أديب ثم بطلميو سب لقبوس,عپ الأب ثم بطلميوس الصانع ثم 
بطامیوس صاحب العلم حب الام ثم بطامیوس الثاني ثم بطاميوس الخلص 
ثم بطلمیوس الإسكندري ثم بطلمیوس ابر ثم بطلمیوس الحديدي ثم 
بطلمیوس اخبیث ثم ملكت قلوفطرا بنت محيسة ثم غلبت الروم على اليونانيين 


(1) ثمة سرد لملوك المناذرة عند السعودي وآخر لدی الطبري يمكن مقارنتهیا با جاء ههناء 
وثمة دراسة مستفيضة مقارنة في المفصل لحواد علي ١‏ 
* الطبري 2 | 0104 213 
# السعودي ج 2 / 65 فا بعدها. 
* والفصل في تاريخ العرب قبل الاسلام ج 3 / ص 304 - 314 
(2) يورد الطبري اسم والد الاسکندر المقدوني بصيغتين: فيلفوس» ویلبوس الطبري 
1 ونجده عند السعودي ییاج 1 
(3) انظر السعودي ج 1 / ص 373 والآثار الباقية ص / 98 / يقول البيروني «والملوك 
البطالسة السمین بطاميوس إذ كان الإسكندر أوصى عند وفاته أن ب كل قائم في 
اليونانيين بعده بهذا اللقب تهویلاً للأعداء إذ ترجمته: الحريً» الآثار الباقية ص | 84 
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فملك الروم ملوك آل صوفر وأوهم يوليوس ثم أغسطس قیصر وهو آول ملك 
سمّي قيصر ومعناه شق عنه وذلك أن آمه مانت وهي حبل فشق بطنها عنه 
واخرج ثم ملکهم قسطنطین بن هيلاني ونزل بازنطیا وبنى علیها سور وسمیت 
قسطنطيئيّة فنزها ملوکهم إلى هذه الغاية وکان ملك الروم سنة افجرة هرقل 
وملکهم من سنة إحدى وثلاثمئة للهجرة قسطنطین بن ليون“ ول آذکر أسامي 
ملوك الروم الذین کانوا بعد البطالسة إذ ليست هم ألقاب ولا نسوت 


معروفة(). 


* في ألفاظ يكثر جریبا في أخبار الفرس 

المرازبة جمع الرزبان وهم ما وراء الملوك وهم ملوك الاطراف ومرز هو 
الحد بالفارسية مرزبان وهو صاحب الد وکاب الفرس تسمي صاحب النهر 
أعني جیحون مرزتوران اي حد البرك وکان آهل خراسان یسمونه مرزایران 
أي حد العراق. خراسان تفسترهالشرق وخرباران, هو الغرب ونیمروز هو 
مَهّب الجنوب لان الشمس تسامته نصفت التجار وآذربادکان هو مهب الشمال 
وآذر من شهور الشتاء وباد هو الریح ومعناه مهب ريح الشتاء ثم عربت الکلمة 
فصبرت آذرییجان * الدِرّفش معرب من درفش کابیان والدرفش هو العَلّم 


باي السعودي على ذكر ملوك الیونان من لدن الاسکندر بن فيلبس ثم ملوك الروم 
باختصار ج 1 / ص 335 349. ويذكر الطبري عدداً منهم ج 1 / ص ٠578‏ 
606 

(2) ثمة جداول لاسیاء ملوك مقدونية الملقبين بالبطالسة وملوك الرومء وملوك التصرانية 
(بالقسطنطينية). انظر الآثار الباقية عن القرون الخالية للبيروني ص / 92 98. 

* في اللسان: الرژبان - بضم الزاي - احد مرازبة الفرس وهو الفارس الشجاع الم على 
القوم دون اللك (معرّب) / مرن / وینظر في المعرّب للجواليقي إذ بقول 
بالعربية حافظ اه ص / ۰365 في شفاء الغلیل للخفاجي الذي یقول ژ 
حافظ الحدود أي اللغوره ص 240 وجاء في مادة / مرز / في انلسان» آلزز: الاس 
الذي يمبس الماء فارسي معب 


وکان اسم الرجل الذي خرج على الضحاك حتی قتله آفریدون كاي وکان تین 
بهذا العلم ملوك الفرس فغشوه بالذهب ورصعوه بالجواهر الثمينة * الأساورة 
جمع الاسوار وهو الفارس لأن العجم لا تضع اسم إسوار إلا عل الرجل 
الشجاع البطل الشهور) ا هو السواد وإليها ينسب السریانیون وهم 
التبط2) بفستان بيت الاصنام وبغ هو الصنم وبذلك سمیت بغداد اي عطية 
الصنم على ما جيء عن الاصمعي ولذلك یسمون بغ وهکذا الامام والسید وبه 
سمي ملك الصین بَعْ بُور أي ابن الملك وقال ابن درستویه في کتابه تصحیح 
الفصيح أخطا الأصمعي في ما ذكره من اشتقاق بغداد إذ لم تكن الفرس عبدة 
أصنام ما هو باغ داد وباغ هو البستان وداد هو اسم رجل وهذا من ابن 
درستويه اختراع كاذب وخطأ فاحش فان بَعْ عند الفرس هو الاله والسيد والملك 
وكانوا يعظمون الاصنام ويتبركون بها ويسمون الصنم بغ وبيت الاصنام بغستان 
ولعمري أن الفرس كانوا يعبيونا ييصررونها على صور اللوك والائمة ولعل 
بغداد هي عطية اللك, الب خاقامي) الجوس وموبذان موبذ قاضي القضاة: 
افربذ خادم النار وابحمع, هرآیق1*9 


() ولا أشوار والاسوار: فائد الفرس» وقیل هو ابید الرمي بالسهام. وفیل: هو الجيد 
الثبات على ظهر ارس والخمع أُسَايرة واّاوره اللسان / س ور 

(2) ورد في اللسان: مادة / ن ب ط: «والنبيط والتط: جيل ينزلون السوادء وفي المحكم : 
سواد العراق» وهم الانباط والنسب إليهم نبطي» وفي الصحاح: ينزلون بالبطائح بين 
العراقين. . . وني حديث ابن أبي أوفى: كنا تیف نبيط أهل الشام وفي روا 

من أنباط الشام» 

نا 1 هذا الاستخدام للمصطلح التاريخي له بعدء عند أسلافنا من المؤرخين ذلك أنهم 
عدوا كل أو معظم - أبناء ا الاجیال القديمة التي عمرت بلاد الرافدين لام مر 
النبط وهده تسمية مجازية لا تنطبق عل دولة الانباط التي كانت عامرة في تتوسط 
جنوب الشام وشيال الجزيرة» لذا فينبغي التنبّه إلى هذا الغارق ویکون مفيداً العود إلى 
الفصّل في تاريخ العرب قبل الإسلام للدكتور جواد علي المجلد 3 ص / 5 فيا 


زف 0 مروج الذهب للمسعودي ج 269-268/1 
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* (ومن لغات الفرس الفهلويّة) 

ويها كان يجري كلام اللوك في مجالسهم وهي لغة منسوبة إلى بهلة وله 
اسم يقع على خسة بلدان: أصفهان والري وعَمّدان وماه نهاوند وأذربيجان ومن 
لغاتها الفارسية وكان يجري بها كلام الموابذة ومن كان مناسباً هم وهي لغة گور 
فارس * والدريّة لغة أهل مدن المدائن وبا كان يتكلم من بباب الملك فهي 
منسوبة إلى حاضرة اباب والغالب عليها من بين لغات أهل المشرق لغة أهل 
بلخ . والخوزية لغة منسوبة إلى کر خوزستان وببا كان يتكلم الملوك والأشراف 
في الخلاء ومواضع الاستفراغ وعند التعري في الحمام وفي الاندية والمغتسل 
* والسريانية الذين يقال لهم النبط وبا كان يجري كلام حاشية الملوك إذا 
التمسوا الحوائج وشكوى الظلامات لأنها أملق الألسنة. 


* أصناف<الكتابةالفارسية 
داذ ذفیره أي کتابة الاحکام هه هار ذفره أي كتابة البلد للخراج 
وكده هار 5فیره أي کتابة حسا ت کار لك وکتج-هنار دفیره أي كتابة الخزائن 
وآمْر همار دفيره اي كتابة الاصطبلات وآتش همار دفیره اي کتابة حسبانات 
الثيران وروانکان دفیره أي الأوقات « الأكاسرة جمع كسرئ على غير قياس 
وكسرى |عزاب خسرو. 


>« في ألفاظ يكثر ذکرها في الفتوح والغازي وأخبار عرب الاسلام 

الشرْطة العلامة وجمها شرط والشُرْطيّونَ هم أصحاب أعلام سود 
ورئيسهم صاحب الط * الحربة. حربة كان النجاشي ملك الحبش أهداها 
إلى رسول الله كه وکان تقدم بين يديه إذا خرج إلى المصل يوم العيد وتتوارثها 
الخلفاء وهي الحربة التي قعل بها ان ية أب بنَ خلف بيده يوم أحُلٍ وتسئى 


(1) يقول المسعودي «ومدينة الباب والابواب على شعب من شعاب جبل القبخ» بناها 
كسرى أنوشروان وجعلها بينه وبين الخزر» المروج ج 1 ص 198 
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العنزة أيضاً"“ البردة بردة كان کساها رسول الله يل کعب بن زهير الشاعر 
فاشتراها منه معاوية والخلفاء تتوارئها أيضاً * الرابطة هم الاعراب الذين لهم 
دواب * العادية الذين تعدو خيوهم * الشناقصة قوم من الجند والنسب 
شناقصي * الأبناه هم أبناء الدهاقين والنسبة إليهم بنوي * الفراغنة هم أهل 
فرغانة * الإخشيد ملك فرغانة ودونه الصوارنکین * الافشین ملك آشروسنه 
* المياطلة جيل من الناس كانت لهم شوكة وکانت هم بلاد: تخارستان, وأتراك 
خلج وكنجينة من بقاياهم * خاقان ملك الترك الاعظم: خان هو الرئيس 
فخاقان هو خان خان أي رئيس الرؤساء کا تقول الفرس شامانشلو چیه ملك 
الغزيّة وكذلك ملك ال يسمى جِبَويَه # ينال تكين هو ولي عهد بلبزیه 
ولكل رئيس من رؤساء الترك من ملك أو دهقان ينال أي ولي عهد * ساي 
هو صاحب الجيش * اللرخان هو الشريف والجمع الطراخنة © بور ملك 
الصين وبغ هو الملك ويور هو الأننّ”باليسنديّة والصينية والفارسية المحضة 
* الفهلوية . رای ملك اند وف راي) هل ملك قنوج أكر بلادهم * بلهراي 
وبلوهرا اعظم ملوكهم عندهم * الشرية هم _النفر يُبعثون ليلاً للتنافر بالبيات 
اشتقت من السرّی وابحمع لاه الْشَاربَة النفر الذين يبعثون ارا وجمعها 
سوارب © البعث الجاعة يبعثون ليلا ونهاراً * التجمير أن يترك الجند بإزاء 
العدرٌ طويلاً © الحمراء هم الأعاجم * الأزحاء هم القبائل التي تستقل كل 
قبيلة منها بنفسها وتستغني عن غيرها ۶ الأخاس هم: أهل العالية مس وبنو 
تيم حمس وبكر بن وائل خمس وعبد القيس حمس والازدوکندة مس رژوس 
الأغاس رؤساء هذه القبائل*» وضائع الجند هي الشخن والمسالخ واحدتها 


(1) ذكر الطبري مقتل ی بن خلف بعد أن أصابه رسول الله 6 في غزوة أحد من غير 
تفصیل في اسم السلاح / الطبري 2 ص 518 - 520 وأورد الكازروني في ذكر أصناف 
سلاحه ول دوكان له يق عصا بقال هما العنزة دون الرمح وكان مشي بها وهي في 
يده تحمل بين يديه في العيدين حتى تركز أمامه . وكانت بالمديئة إلى یام المأمون. 
وكانت له عنزة أخرى أخذها من الزبير بن العوام وكان الزبير أخذها من النجاشي» 
الكازروني ص 58 - 59 0 

* ذكر في اللسان أن هزلاء هم خاس البصرة. اللسان مادة خ م س. 
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وضيعة * الشعوب جمع شعب للعجم مثل القبائل للعرب من قول الله تعالى 
«وجعلناكم شعوباً وقبائل لتعارفوا» [احجرات 13/49] ومنه قيل للذي 
يتعصب للعجم شعُونّ وقيل بل هي للعرب والعجم فبنو قحطان شعب وبنو 
عدنان شعب ثم القبائل واحدتها قبيلة مشتقة من قبائل الرأس وهي عظامه قالوا 
والفرق بين الحي والقبيلة أن اي لا يقال فيه بنو فلان نحو قريش وثقيف 
ومَعْدٌ وجذام والقبائل يقال فيها بنو فلان مثل بني تميم وبني سلول ثم العماثر من 
بعد القبائل واحدتها عِمارّة والمارة الصدر ثم البطون واحدها بطن مذكر ثم 
الافخاذ واحدها فخذ ثم الفصائل واحدتها فصیلة ثم العشيرة * المساك الأسير 
الذي بمسكه الرجل ما يخصه من السبي * الدراهم الوافية التي وزن الدرهم 
منها مثقال ووزن سبعة ما كان وزن عشرة منها سبعة مثاقيل وكذلك وزن خمسة 
ووزن ثمانية # القراميل الإبل ذوات السنامين © البهار بيت أصنام اند 
* الفرخار بيت أصنام الصين والسغد ال ِیُد) وهو صنم الهند الأكبر الذي 
يحجونه ويسمّى كل صنم بدا طبقابط الا ید الاشراف هم البراهمة وهم 
الاد واحدهم برهمي السودية_هم أصَكَاالراعة * والبيشيّة هم الصناع 
« والسندالية هم أصحاب الحو نة لزي سفاظ الطرق وهم جنس من 
السند يقال لحم جتان « ماه الكوفة هي الدینور * ماه البصرة هي نباوند 
وهمذان ول هزوم الأكراد محالم واحدها زع © شبات أساطين منصوية في 
البحر يوقد فوقها بالليل سراج ليهتدي به أصحاب المراكب * اهراج ملك 
الزابج والزنج * الفسطاط مدينة مصر * إيليا هي مدينة بيت القدس وهي 
بالعبرانية أورشليم وهي من کر فلسطين * الثفور من بلاد الشام هي التي 
تصاقب بلاد الروم والعواصم التي خلف الثغور كأنها تعصم الثغور» وعوادل 
الثغور التي عدلت عنبا © مان يتان عظيمتان بمصر سمك كل واحدة منیا 
أربعائة ذراع وهما من مرمر ورخام مخروط الشكل وحواليه| أهرام كثيرة صغار 
ويزعم الناس انا بنيت قبل الطوفان وأن فيها خبایا وبعضهم يزعم أن فيها 
قبوراً لملوك القبط الذين كانوا يسمون الفراعنة « الط أهل كور مصرء النهاردة 
كانوا السريانيين واحدهم نمرود. 


* في ألفاظ یکثر ذکرها في أخبار العرب وأيامها في الجاهلية 

الِجَابَةً حجب بيت الله الحرام) * الرفانة شيء كان فرضه فص بن 
كلاب على قريش لطعام الحاج وكان كل منهم يخرج صدراً من ماله على قدر 
طاقته فيجمعون مالاً عظیاً لإطعام الحج كانوا يترافدون على ذلك * السقاية 
سقيٰ الحاج # دار الندوة دار بمكة كانوا يجتمعون فيها للتشاور واشتقاق الندوة 
من الندي والنادي وهو الجلس * المطيبون أحياء من قريش وإليهم نسب 
جلف المطيبين والاحلاف أحياء منهم وهم عبد مناف وزهرة وأسد بن عبد 
العزّئ وتيم والحارث بن فهر وكان تحالف بنو قصي على حرب المطييين ثم 
رجعوا عن ذلك وحلف الفُصُول كانت قريش تتظالم في الحرم فتحالفوا على أن 
ينصروا الظلوم فذلك حلف الفضول * حرب الفجار كانت بين قريش وبين 
قبائل من العرب في الشهر ال حرام أضور فتناكروا ذلك وكان سبب حرب الفجار 
* يوم ذي قار حرب كانت بین یکر رویز وټین بني شيبان بسبب النعمان بن 
المنذر إذ كان هرب من أبروير الك وکانك عند بني شيبان ودائعه فلم يمكنوا 
أبرويز منها فأنفذ البهم یش مقإدلوو,فظفرت:بنو شیبان وهو أول يوم انتصرت 
فيه العرب من العجم”” * يوم الوقیط كان في الإسلام بين بني تيم وبكر بن 
وائل )یوم شواحط كان في الجاهلية بين مصر وأهل اليمن ایام بكر وتغلب ابن 
وائل ستة أيام يوم عُنيزة ويوم واردات ویوم الینو ویوم القصَییات ويوم الفيصل 


بنو قصي : فينا الحجابة يعنون حجابة الکعبة, وهي سدانتها. وتول حفظها وهم 
الذين بأيديهم مفاتحهاء اللسان / ح ج ب. ینظر في الطبري 2/ ص 258 

(2) لم پذکر الخوارزمي من اجتمع في الطرف القابل للمطييين الذين کانوا مع بني عبد مناف 
ونكمله با جاء في سيرة ابن هشام «کان بنو زوم بن يقظة بن مرّة؛ وبنو سهم بن 
عمرو بن هصيص بن كعب؛ وبنو جح بن عمرو بن هصيص بن كعب؛ وبنو عدي 
بن كعب مع بني عبد الدار وهم الاحلاف. . . فبينا الناس كذلك قد أجمعوا للحرب إذ 
تداعوا للصلح على أن يعطوا بني عبد مناف السقاية والرفادة وأن تكون الحجابة واللواء 
والندوة لبتي عبد الدار ففعلواء السيرة: ج 1 / ص 142 144 

(3) الطبري 2/ ص 193 - 212. 

(4) أو الوقیظ / العمدة لابن رشيق 2 / ص 215. 
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ربوم تحلاق الم » انس هم قريش ومن كان يدين بدينهم من کنانة 
والتحمس الشدة في الدين * الأحابيش الذين حالفوا قريشاً وهم بنو آل 
المصطلق وبنو امون بن خزية وغيرهم سموا بذلك لتحبشهم على حلفهم أي 
اجتاعهم۵. حرب داحس وغبراء كانت بين عبس وذبيان: بني بغيض وها 
اسا فرسَيْن كانتا لقيس بن زهير * الطواعين طاعون عمواس أول طاعون كان 
في الإسلام بالشام وبعده طاعون شيرويه الملك بالعراق والثارف طاعون كان في 
زمن ابن الزبير # طاعون الفتيات ويسمّى طاعون الأشراف كان في أيام الحجاج 
وسمّي بذلك لموت كثير من العذارى ومن الأشراف فيه * وطاعون غراب سكي 
بذلك لان ول من مات فيه رجل اسمه غراب وكان في زمن الوليد بن يزيد 
(طبقات الناس عند العرب في الجاهلية) الملوك والصنائع والمِبّاد والوضائع 
والجند والسوقة * فأما الصتائع فهم خواص اللوك © والعباد هم خدم الملوك 
وكان كل من يسكن المدر بالحيرة يسو /العباد * والوضائع من المسالح 
* والسوقة عوام الناس اسم يقع عل الاک الجماعة يقال رجل سوقة ورجال 
سوقة وهو مشتق من السياقة ولیسیت السرقة جماعة السوقيّ كا بتوهم كثير من 
الناس » الرّدف هو خليفة ملك ةوقال له رباع من الغنائم وكان مجلس 
علي بين اللك ويشرب بعده قبل الناس كلهم والردافة لخلان() « الأقيال 
واحدهم يل والمقاول واحده مول وكانوا بمنزلة القواد باليمن وكانوا دون 
الذُوينَ والذوونَ کانوا دون التبابعة والذوون والأذواء جع ذو وذلك أن ملوكهم 
كانوا يلقبون بذي النار وذي الاعواد ونحو ذلك“ المخاليف كور اليمن 

واحدهم غلاف ولکل لاف منها اسم یعرف به . 

0 ویقال: الفصیل. وینظر في هذه الأيام الاغاني 35/5. والفصّل في تاريخ العرب ق. 
الاسلام ج 5 ص 357 . 

(2) بنظر في العمدة لابن رشیق ج 2 ص ۰194 197 

(3) «أرداف اللوك في الجاهلية الذين كانوا يخلفرنهم في القيام بأمر المملكة بمنزلة الوزراء في 
الإسلام وهي الرذافة. وكان بنو يربوع أكثر العرب إغارة على ملوك الحيرة» فصالحرهم 
على أن جعلوا هم الردافة ويكُوا عن أهل العراق الغارة» اللسان / ردف. 

(4) اللسان مادة / قي ل. 

(5) اللسان مادة / خ لف 
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* في ألفاظ يكثر ذکرها في آخبار الروم 

البطريق هو القائد من قواد الروم يكون تحت يده عشرة آلاف رجل وهم 
اثنا عشر بطريقاً ستة منهم أبدأ عند الطاغية في كور المملكة * والطرّخان تحت 
يد البطريق على خسة آلاف رجل والقومي على مثتي رجل والقُنَطرحٌ على 
أربعين رجلاً والداقرخ على عشرة نفر وأكبر البطارقة ورئيسهم دُيسْتِقَهم وهو 
خليفة الملك ووزيره اللْغتِيط هو صاحب عرض الكتب * فأما مراتبهم في الدين 
فأعظمهم يسمى بر وإذا عُرّب قيل بطريق وهم أربعة في عالکهم أحدهم 
يقيم بالقسطنطينية؛ والثاني برومة. والثالث بالإسكندرية. والرابع بأنطاكية 
وتسمى هذه البلدان الكراسي واحدها كرسي ثم القاثوليق وهو الجاثليق 
ويكون نحت يد البطريق ومقام الجائليق في حضرة الإمام ببلد العراق مدينة 
السلام فيكون تحت يد بطريق أنطاكية. ثم المظران تحت يد الجائليق ويكون 
مقام المطران خراسان برو ثم الأسقف یگن في كل بلد من تحت يد المطران ثم 
القسيس ثم الشئّاس ومن تحت.یده هؤلاء القراء وأصحاب الالحان وخدم المذبح 
وليسوا من أصحاب الرائیی((6 


(1) ينظر في المسعودي ج 1 ص 350 نا بعدها 
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المدور الثاني 
[ 


رسالة الكندي في الحدود الفلسّقية: .عم المنطق أبوايه ومصطلحاته 
الفلسفة وأقسامها عامة ومصطلحات فيهاء العلم الطبيعي: الأقسام 
والمصطلحات » العلم الإلمي. الأقسام والصطلحات, في النفس (مصطلحات 
علم النفس السينوي ومقالاته) . 

© من كلام الكندي الفيلسوف. 

* من كلام الفارايي الفيلسوف. 

# من كلام الخوارزمي الكاتب. 

9 من كلام ابن سینا. 

88 من كلام الإمام الغزالي. 
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رسالة الكندي 


© في حدود الأشياء ورسومها 

العلة الأولى ‏ نع فاعلةً مُتْمُمَةُ الكل غير متحركة. 

العقل - جوهرٌ بسيط مُذرك للأشياء بحقائقها 

الطبيعة ‏ ابتداء حركة وسكون عن حركة» وهو أول قوى النفس . 

النفس - تاميةُ جرم طبيعي ذي قابل للحياة؛ ویثال: هي استكهال 
أول الجسم طبيعي في حياة القوة ؛ زیقان :هي جوهر عقل متحرك من ذاته 
بعدد مؤلف. 

ابرم - ما له ثلاثة آبعاد 

الابداع - إظهارٌ الشيء عن لیس . 

افیول - قود موضوعة لحمل الصور؛ منفعلةٌ 

الصورة - الثي» الذي به الشيء هو ما هو. 


العنصر - طينة کل طينة . 

الفعل - تأثيرٌ ني موضوع قابل للتأثير؛ ويُقال: هو الحركة التي من نفس 
التحرك . 

العمل - فعل بفكر. 


الجوهر هو القائم بنفسه؛ وهو حامل للاعراض لم تتغير ای موصوت 
لا واصف؛ ويقال: هو غير قابل للتكوين والفساد وللاشياء التي تزید لكل 
واحد من الأشياء التي مثل الكون والفساد. في خاص جوهره» التي إذا عرفت 
عرفت أيضاً معرفتها الأشياء العارضة في كل واحد من الجوهر الجزئي» من غير 
أن تكون داخلة في نفس جوهره الخاصي 
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الاختيار - إرادة قد تقدمها روة مع تییز, 
الكمية ‏ ما احتمل الساواة وغير المساواة . 


الزمان - مدة تَعُدُها الحركة» غير ثابتة الأجزاه. 

الکان - نهایات الجسم ؛ ؛ ويقال: هو التقاءُ ۳ المحيط والحاط به. 

الإضافة ‏ ز ٠‏ کل واحد متا ثباله بثبات صاحبه. 

هم - هو الفتطاسیا, قوة نفسانية ومدركة للصور الحسية مع غيبة 
طينتها؛ ویقال: الفنطاسياء هو التخيّل» وهو حضور صور الأشياء الحسوسة 


الحس - له إدراك النفش تلور درا الطين في طینتها يلد سب قرع 
الحسية ؛ ویقال: هو قوة لللفس مََرَکَة للمحسوسات. 

القوة الحسّاسة ‏ هي الي تربار اطادث في کل واحد من الاشیای 
مثافا أن تشعر به من اعضاء البدن وما كان خارجا عن البدن. 

الحسوس - هو المدرّك صورئه مع طینته 

الروِية - الامالة بين جواهر النفس . 

الرأي - هو الظن الظاهر في القول والکتاب, ویقال: إنه اعتقاد النفس 
أحد شین اعتفاداً يمكن الزوال عنه. ويقال: إنه الظن مع ثبات 
القضية عند القاضي. والرأي إِذّنْ سكون الظن. 

المؤلف ‏ مركب من أشياء متفقة طبيعية دالة على الحدود دلالة خاصیته, 
ويقال: هو الرکب من أشياء متفقة في الجنس ختلفة في الح . 

الإرادة - قوة فد بها الشي» دون الشيء. 

المحية ‏ علة اجتباع الأشياء . 1 

الإيقاع ‏ فعلُ فصل زمان الصوت بفواصل متناسبة متشابية . 
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الا سطقس . منه یکون الثيء. ویرجه إليه منحلاً. وفيه الکائن بالقوة؛ 
وأيضاً: هو عنصر الجسم وهو اصفر الاشیاء من جملة الجسم . 

الواحد ‏ هو الذي بالفعل وهو فيا وُصف به تارة [بالعرض]. 

العلم - وجدان الأشياء بحقائقها. 

الصدق - القولُ الوجب ما هو والسالب ما لیس هو؛ وهو أيضاً لا 
إثبات شيء ليس هی وإمّا نفي شي» عن شيء هو له. 

الكذب - القول الموجبٌُ ما ليس هو والسالبٌ ما هو. 

الجذر ‏ هو الذي إذا ضوعف مقداژ ما فيه من الآحاد عاد الال الذي هو 


جذره. 
الغريزة - طبيعة حال في القلب. ات فيه لينال به الحياة 
الوّهُمٍ - وقوف شيء للنفس بين الإيجاب والسلب. لا يميل إلى واحد 
منيا. 
القوة ‏ ما ليس بظاهی وقد يكن "أن بظهر عما هو فيه بالقوة. 
الأزلي ‏ الذي لم يكن ليسء ولي جحتاج في قوامه إلى غيره؛ والذي 
لايمتاج في قوامه إلى غيره فلا عله له وكا لعل ةله قدائم أبدأ. 
العلل الطبيعية آربع - ما منه كان الشيء» أعني عنصره؛ وصورة الشيء 
التي بها هو ما هو؛ ومبنداً حركة الشيء التي هي علّته؛ وما من اجله فعلّ 
الفاعلٌ مفعوله. 1 
الفلك - عنصر وذو صورة» فليس بأزلي. 
لحَالُ ‏ جم المتناقضيّن في شيء ما في زمان واحد وجزء وإضافة واحدة. 
الفهم - يقتضي الإحاطةٌ بالمقصود إليه. 
الوقت - نهاية الزمان الفروض للعمل . 
الکتاب - فسل شيء موضوع مُرْسمِ لفصول الاصوات ونظمها 
وتفصیلها . 
الاجتماع - معلول بالطیع للمحبة. 
الكل مشترك لشتبه الاجزاء وغير الشتبه الاجزاء. 
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الجميع - خاص للمشتبه الاجزاء. 

الجزء ‏ لما فيه الكل. 

البعض ‏ لا فيه الجميع 

وکل هذا يقال على كل واحد من القاطيغورياس با يستحق . 

أللماسّة ‏ توالي جسمين ليس بينها [من] طبيعتهها ولا من طبيعة غيرهما إلا 
ما لا يدركه الحس؛ وأيضاً هو تناهي نهايات الجسميّن إلى خط مشترك بینیا. 

الصديق ‏ إنسان هو أنت إلا أنه غبرك. حيواني موجود واسم على غير 
معنی . 

الظن - هو القضاء على الشىء من الظاهر - ويقال: لا من الحقيقة - 
والتبيين من غير دلائل ولا برهان. ممكن عند القاضي بهازوال قضيته 

العزم ‏ ثبات الراي على الفعل. ˆ 

اليقين ‏ هو سكون الفهم مغثیات القضية ببرمان. 

الضرب - هو تضعيف احدِي لكوي با في الآخر من الأحاد. 

القسمة ‏ تفريق احد التاقين دعا الاخ وتفريق بعض العدد على 
بعضه أو غيره 

الطب مهنة قاصدة لإشفاء أبدان الناس بالزيادة والنقص وحفظها على 
الصحة 

الحرارة - علة جمع الاشیاء من جوهر واحد وتفريق الأشياء الي من 
جواهر مختلفة. 

البرودة ‏ علة جمع الشيء من جواهر مختلفة وتفريق التي من جوهر واحد. 

اليبس - علة سهولة انحصار الثيء بذاته وعسر انحصاره بذات غ 

الرطوبة ‏ علة سهولة اتحاد الشيء بذات غيره وعسر انحصاره بذاته. 

الانثناء - تقارب الطرفين إلى دام وخلف. 

الكسر ‏ انفصال الميولي بأقسام كثيرة صغيرة القدر. 

الضغط ‏ انضمام أجزاء افیول لعلّتين: إما أن تكون أجزاؤها غير متمكنة 
للتقارب. فإذا عرض لا عارض تقارب أجزاؤهاء يسمى ذلك غضرآ أو لان 
يكون كالوعاء مملوًأ فينضم أجزاؤهاء يسمى ذلك عصراً. 
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الانجذاب - مواتاة بالانعطاف إلى أي ناحية انعطفت. كالثوب أي جزء 
كان منه بالانعطاف إلى أي ناحية عطفه الجاذب إليها . 

الرائحة - خروج هواء محتقن في جسم عارض فيه مخالطةٍ له قوة ذلك 
الجسم . 

الفلسفة ‏ حَدّها القدماءٌ بعدة حروف: 

(ا) إما من اشتقاق اسمهاء وهو حب الحكمة. لان «فیلسوف» هو مركب 
من فلاء وهي مب ومن سوفاء وهي الحكمة. 

(ب) وحَدُوها أيضأ من [جهة] فعلهاء فقالوا: إن الفلسفة هي التشبه 
بافعال اله تما بقدر طاقة الإنسان ‏ أرادوا أن يكون الإنسان كامل الفضيلة. 

(جم وخلوما أيضأ من جهة فعلهاء فقالوا؛ العناية بالوت؛ والوت 
عندهم موتان: طبيعي» وهو ترك النفس استعمال البدن؛ والثاني إماتةٌ 
الشهوات - فهذا هو الوت الذي تصدوا یو لان إماتة الشهوات هي السبيل 
إلى الفضيلةء ولذلك قال كثير من لیلد اللذة شر. فباضطرار أنه إذا 
كان للنفس استعمالان: أحدهما حسي والاععقلٍ» كان ما سم الناس لذة ما 
يعرض في الإحساس, لان التشَاملة بكيقات:ابلسية ترك لاستعبال العقل 

(د) وحَدُوها ایضاً من جهة العلةء فقالوا؛ صناعة الصناعات وحكمة 
الحكم . 

رهم وحدّوها أيضاً فقالوا: الفلسفة معرفةٌ الإنسانٍ نفسه؛ وهذا قول 
شریف _النهاية بعيد الغور: مثلاً أقول: إن الأشياء إذا كانت أجساماً ولا 
اجسام وما لا أجسام إما جواهر وإما أعراض» وكان الانسان هو الجسم 
والنفس والاعراض. وکانت اللفس جوهراً لا جساٌء فإنه إذا عرق ذانه عرق 
الجسم باعراضه والعرض الأول والجوهر الذي هو لا جسم؛ فلن إذا علم 
ذلك جيم فقد علم الکلْ؛ وفذه العلّة سمی الحكاء الإنسانّ العام الاصغر. 

5 ما ما مك به ين الفلسفة فهو أن الفلسفة علم الأشياء الأبدية 
الكليةء إنيّاها ومائيّتها وعللهاء بقدر طاقة الإنسان. 

السؤال عن البارئ» عر وجل» في هذا العالم» وعن العالم العقلی؛ وإن 
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كان في هذا العالم شيء فکیف هو الجواب عنده؛ هو كالنفس في البدنء لا یقوم 
شيء من تدبيره الا بتدبير النفس» ولا يمكن أن يُعلم إلا بالبدن با يُرى من آثار 
تدبیر اللفس [فیه] ولا يمكن إلا بالبدن با یری من آثار تدببرها فيه فهکذا 
العام الرئي لا يمكن أن یکون تدبيره إلا بعالم لا ری والعالم الذي لا يُرى 
لا يمكن أن يكون [معلوماً] إلا با بوجد في هذا العالم من التدبير والاثر الدالة 
عليه. 

الخلاف ‏ مُعطي الأشياة 

الغيرية - فيا یعرض فيا انفصل ۳۹ الجوهري» مثلاً: الناطق غير لا 
ناطق والانسان غير الفرس 
الغيرية - هي العارضة فيا انفصل بعرض: ما بذات واحدة واما في 
+ اما في ذات واحدة فكالذي كان حارأ فصار باردا - فانه عرضت له 
غيريٌّ لتغاير أحواله. وهو في جميع:#بليالتين لم يتبدّل؛ وام الشي» العارض في 
شيئيّن فكالماء الحار والماء البارجاد فان کل واحد منییا بالطبع غير صاحبه» لانم 
جیعاً ماء» ولكن عرضت غ ‏ یمان أحدهما بارد والآخر حار 

الشك - هو الوقوف يت الطرفین مئ الظن مع ثهمة ذلك الظن 

الخاطر ‏ علته السانح . 

الارادة - علتها الخاطر 

الاستعیال - عتُ الارادة, وقد يكن أن یکون علة لخطرات أخر . وهو 
الدورء ازم جميع هذه العلل [التي] هي فعل الباري. ولذلك نقول إن الباري 
عر وجل صير خلوقاته بعضها سوانح لبعض» وبعضها مستخرجة لبعض» 
وبعضها متحركة بعض . 

إرادة الخلوق - هي قوة نفسانية تميل نحو الاستعیال عن سانحة. آمالث 
إلى ذلك. 

المحبة - مطلوبُ النفس» ومتمّمة القوة التي هي اجتماع الأشياء» ویقال: 
هي حال النفس فیا بينها وبين شيء يجذبها إليه. 

العشق ‏ إفراط المحبة. 

الشهوة - هي مطلوب القوة المحُبيّة وعلة تكاملها السببية» وهي مشتقة 
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من الشهوت. وهي اراد نحو الحسوسات؛ ویقال: إن الشهوة هي الشوق؛ 
على طریق الانفعال إلى استزادة ما نقص من البدن وإلى تنقص ما زاد فيه - 
نريد بالانفعال أنه شيء يجري على خلاف ما يجري به الأمر الذي بالفکر والقییز - 

المعرفة - رأي غير زاثل . 

الاتصال ‏ هو اتحاد النهایات 

الانفصال - تباین التصل 

الملازقة ‏ إمساك نهايات الجسمين جساً ینیا. 

الغضب ‏ غليان دم القلب لإرادة الغيظ . 

الحقد ‏ غضب يبقى في النفس على وجه الدهر 

الذحل - هو حقد يقع معه ترصّدٌ فرصة الانتقام؛ واسم الذحل في اللغة 
اليونانية مشتق من الكمون والرصد. 

الضحك - اعتدالُ دم القلب يلام وانبساط النفس. حتى بظهر 
سرورها؛ وأصله بالفعل الطبيعي . 

الرضا - اسم مشترك يقال على معا السخط, ويقال على الانفراد وعل 
غير ذلك؛ والمضادة للسخط هو “قتاع الت كائ غير فة به لعرض 
أحدث فا القناعة بنوع من المضادة. 

الفضائل الإنسانية ‏ هي الق الإنساني المحمود؛ وهي تنقسم قسمين 
أوْلِيْن: احدها في النفس. والآخر ما يحيط بدن الانسان من الآثار الكائنة عن 
النفس. 

أما القسم الكائن في النفس فينقسم ثلاثة أقسام: أحدها الحكمة. 
والآخر النجدة والآخر العفة؛ وأما الذي 
النفس» والعدل في أحاط بذي النفس 

وأما الحكمة - فهي فضيلة القوة [النطقية]» وهي علم الأشياء الكلية. 
بحقائقها واستعیال ما يجب استعماله من الحقائق 

أما النجدة - فهي فضيلة القوة الغلبيّة» وهي الاستهانة بالوت في أذ ما 
يجب أخذه ودفع ما يجب دفعه . 


يحيط بذي النفس فالآثار الكائنة عن 
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وأما العفة - فهي تناولُ الاشیاء التي يجب تناوفا لتربية ابدانها وحفظها 
بعد التهام وائتهار امتافا والإمساك عن تناول غير ذلك. 

وكل واحدة من هذه الثلاث سورٌ للفضائل . 

الفضائل ‏ فا طرفان: أحدهما من جهة الافراط والآخر من جهة 
التقصير؛ وكل واحد منیا خروج عن الاعتدالء لان خد الخروج عن الاعتدال 
مقابلٌ للاعتدال باشد أنواع المقابلة باينا - أعني الإيجاب والسلب. فان الخروج 
عن الاعتدال رذيلةء وهو ينقسم قسمين متضادين: أحدهما الإفراط والآخر 
التقصير. 

[أما] الخلق الخامس في النطقية [الغایر] للاعتدال فهي الجربزة والحيل 
والموارية والمخادعة وما كان كذلك 


فأما الاعتدال من جهة الفلثيفة ‏ أعني اعتدال الطيئة للنجدة خروج 
القوة الغلبية عن الاعتدالا: وه ردب الاعتدال. وهو ينقسم قسمين 
متضادين: أحدهما من جهة السرف :وهو التهوّر والهوج؛ وأما الآخر فهو من 
جهة التقصيرء وهو ابن 

وأما غير الاعتدال في العفة فهي رذيلة ایضاً مضادة للعفة؛ وهي تنقسم 
قسمين: أحدهما من جهة الافراط وهو ينقسم ثلاثة أقسام. ويعمها الحرص: 
أحدها الحرص على الأکل والشارب وهو الشره والنیم وما سمي كذلك؛ 
ومنها الحرص على النكاح من حيث سنح» وهو الشبق المنتج العهرّ؛ ومنها 
الحرص على القنيةء وهو الرغبة الذميمة الداعية إلى الحسد والمنافسة. وما كان 
كذلك؛ و[أما] الآخر الذي من جهة التقصير فهو الكسل وأنواعه. 

ففضيلة هذه القوى النفسانية جميعاً الاعتدال المشتق من العدل. 

وكذلك الفضيلة فيا يحيط بذي النفس من الآثار الكائنة عن النفس هي 
العدل في تلك الآثار. أعني في إرادات النفس من غيرها وبغيرهاء وأفعال 
النفس في هذه المحيطة بذي النفس؛ فأما الرذيلة في هذه المحيطة بذي النفس 
فالجور المضادً للعدل فيها. 


فإذن الفضيلة الحقية الإنسانية [هي] في أخلاق الفس و[في] الخارجة 
عن أخلاق النفس إلى ما أحاط بذي النفس. 

قول الفلاسفة في الطبيمة: تُسَمّي الفلاسفة الميول طبیعكٌ» وتسمی 
الصورة طبيعة» وتسمى ذات كل شيء من الأشياء طبيعة » وتسمى الطريق إلى 
السكون طبيعة» وتسمى القوة المديّرة للأجسام طبيعة. 

قول بقراط فيها: اسم الطبيعة على أربعة معان: على بدن الانسان؛ 
وعل هيئة بدون الإنسان» وعلى القوة المدبّرة للبدن وعلی حركة النفس . 

حَدُ علم النجوم: هو ما يدل عليه قود حركات الكواكب من زمان معلوم 
وعل زمانه وعلى الزمان الآتي المحدّد. 
بعد انقضاء حركة الفاعل 
الانسانية - هي الحياة والنطق وات 
الملائكية ‏ الحياة والنطق . 
البهيمية ‏ هي الحياة والوت.. 


# في علم المنطق 

فنخبر بجملة ما فيه ثم جنفعته ثم عوضوعاته. ثم بمعنى عنوانه» ثم 
نحصي اجزاءه وجل ما في كل واحد منہا. 

فصناعة المنطق تعطي بالجملة القوانين التي شانبا أن تقوّم العقل وتسدد 
الإنسان نحو طريق الصواب ونحو الق في كل ما يمكن أن يغلط فيه من 
المعقولات. والقوانين التى تحفظه وتحوطه من الخطأ والزلل والغلط في 
المعقولات. والقوانين التي يمتحن بها في المعقولات ما ليس يؤمن أن يكون قد 
غلط فيه غالط. وذلك أن في المعقولات أشياء لا يمكن أن يكون قد غلط فيها 
أصلاً» وهي التي يبد الإنسان نفسه كأنها قُطرت على معرفتها واليقين بها: مثل 
أن الكل أعظم من جزئه. وأن كل ثلاثة فهو عدد فرد. وأشياء أخر يمكن أن 
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يغلط فیها ويعدل عن الحق إلى ما لیس بحق. وهي التي شأنها أن تدرك بفکر 
وتأمل وعن قياس واستدلال: ففي هذه دون تلك يضطر الإنسان الذي يلتمس 
الوقوف على الحق 1 مطلوباته كلها إلى قوانين المنطق . 

وهذه الصناعة تناسب صناعة النحو: ذلك أن نسبة صناعة المنطق إلى 
العقل والعقولات كنسبة صناعة النحو إلى اللسان والألفاظ. فكل ما یعطیناه 
علم النحو من القوانين في الالفاظ فان علم المنطق يعطينا نظائرها في 
المعقولات. 

وتئاسب أيضاً علم العروض: فان نسبة علم المنطق إلى المعقولات كنسبة 
العروض إلى أوزان الشعر. وكل ما يعطيناه علم العروض من القوانين في 
أوزان الشعر فإن علم المنطق يعطينا نظائرها في المعقولات 

وأيضاً فان القوانين المنطفية“أآلتي/هي آلات يمتحن بها في المعقولات ما لا 
يؤمن أن يكون العقل قد غلط قلأ و/إقطر في إدراك حقيقته. تشبه الموازين 
والکاییل التي هي آلات تحن اق كثير من الاجسام ما لا يؤمن أن يكون 
الحس قد غلط فيه أو فصر في اراک یر وکالساطر التي يمتحن بها في 
الحطوط ما لا يؤمن أن يكون الحس قد غلط أو قصر في إدراك استقامته 
وكالبركار الذي يمتحن به في الدوائر ما لا يؤمن أن يكون الحس قد غلط أو 
قصر في إدراك استدارته. 

فهذه جملة غرض المنطق. وبين من غرضه عظيم غنائه: وذلك في كل ما 
نلتمس تصحيحه عند أنفسناء وفیا نلتمس تصحيحه عند غيرناء وفيا يلتمس 
غيرنا تصحيحه عندنا: 


فإنه إذا كانت عندنا تلك القوانين والتمسنا استنباط مطلوب وتصحيحه 
عند أنفسنا لم نطلق أذهاننا في تطلب ما نصححه مهملة تسبح في أشياء غير 
محدودة وتروم المصير إليه من حيث أتفق ومن جهات عسی أن تغلطنا فتوهمنا فيا 
لیس بحق أنه حق فلا نشعر به» بل ينبغي أن نكون قد علمنا أي طريق 
أن نسلك إليه وعلى أي الأشياء نسلك ومن أين نبتدئ في السلوك وک 
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من حيث تتيقن أذهاننا وکیف نسعی بأذهاننا على شيء شيء متها إلى أن نفضي 
لا محالة إلى ملتمسناء ونکون مع ذلك قد عرفنا جميع الأشياء المغلطة لا والمليّسة 
علينا فتتحرز منها عند سلوكنا. فعند ذلك نب 
الق ول نغلط. وإذا رابنا أمر شيء استنبطتاه فخيل !| 
امتحناه من وقتنا: فان كان فيه غلط شعرنا به واصلحنا موضع الزلل بسهولة . 
وتلك تكون حالنا فيا نلتمس تصحيحه عند غيرنا: فإنًا افا نصحح 
الرأي عند غيرنا بمثل الأشياء والطرق التي تصححه عند آنفسنا؛ فان نازعنا في 
الحجج والأقاويل التي خاطبناه بها في تصحيح ذلك الرأي عنده, وطالبنا بوجه 
تصحیحها له» وکیف صارت تصحح ذلك الراي دون أن تصحح ضده وا 
ضارت أولى من غبرها بتصحیح ذلك الراي» قدرنا أن نبين له جميع ذلك 


وكذلك إذا اراد غیرنا أن يصحح عنينا رأياً ماء كان عندنا ما متحن به 
أقاويله وحججه التي رام أن يصحح ا ذف لري : فان كانت في الحقيقة 
مصححة تبين من أي وجه تصحح . قتقیل ما نقبل من ذلك عن علم وبصيرة. 
وان كان غالط أو غلط تبين من أي وجه عالط أو غلط. فنزيّف ما نزيفه من 
ذلك عن علم وبصيرة 

وإذا جهلنا المنطق كانت حالنا في جميع هذه الأشياء بالعکس وعل 
الضد. وأعظم من جميع ذلك وأقبحه واشنعه واحراه أن بجذر ويتقى هو ما 
يلحقنا إذا أردنا أن ننظر في الآراء التضادة أو نحكم بين المتنازعين فيهاء وني 
الأقاويل والحجج التي یا بها كل واحد ليصحح رأيه ويزيف راي خصمه: 
فا إن جهلنا المنطق لم نقف من حيث نتيقن على صواب من أصاب منیم كيف 
أصاب ومن أي جهة اصاب. وكيف صارت حجته توجب صحة رأيه» ولا على 
غلط من غلظ منهم أو غالط كيف ومن أي جهة غالط أو غلط وكيف صارت 
حجته لا توجب صحة رأيه» فيعرض لنا عند ذلك إما أن نتحيّر في الآراء كلها 
حتى لا ندري آیها صحيح وأبها فاسد» وإما أن نظن أن جیعها على تضادها 
حق. أو نظن أنه ليس ولا في شيء منبا حق؛ وإما أن نشرع تصحيح بعضها 
وتزييف بعضهاء ونروم تصحيح ما نصحح وتزييف ما نزيف من حيث 
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لا ندري من أي وجه هو كذلك. فان نازعنا منازع فيا نصححه أو نزیفه لم 
يمكنًا أن نين له وجوه ذلك؛ وان | أن كان فیما صححناه أو زیفناه شيء هو 
في الحقيقة كذلك لم نكن على يقين في شيء من هذين أنه في الحقيقة کا هو 
عندناء بل نعتقد ونظن في کل ما هو صحيح عندنا عسی أن يكون فاسداً أو فيا 
هو عندنا فاسد عسى أن يكون صحيحاًء وعسى أن نرجع إلى ضد ما نحن عليه 
في الأمرين جميعاً. وعسى أن يرد علينا وارد من خارج أو من خاطر يسنح في 
أنفسنا فيزيلنا هو عندنا اليوم صحيح أو فاسد إلى ضده. فنکون في جميع ذلك 
کا يقال في المثل: حاطب ليل! 


وهذه الأشياء تعرض لنا في الناس الذين يدعون عندنا الكمال في العلوم : 
فا إن جهلنا المنطق ولم يكن معنا ما تمتحنهم به فإما أن نحسن الظن 
بجميعهم. وإما أن نتهم جميعهم ...وإما أن نشرع في أن تميز بينهم. فيكون كل 
ذلك منا بلا تثبت ومن حیپا لا ینم فلا نامن أن يكون فيمن أحسنا به 
الظن موه فيكون قل _نفق عندئا البطل وأيدنا من سخر منا ونحن 
لا نشعرء أو یکون فیم:اتهمنام نی فنکون قد اطرحناه ونحن لا نشعر. 

فهذه مضرة جهلنا بالمنطق ومنفعة علمنا به. وب أنه ضروري لمن أحب 
أن لا يقتصر في اعتقاداته وآرائه على الظنون, وهي الاعتقادات التي لا يأمن 
صاحبها عند نفسه أن يرجع عنها إلى أضدادها؛ وليس بضروري لمن آثر آلقام 
والاقتصاد في آرائه على الظنون وقنع بها 

وأما من زعم أن الدربة بالأقاويل والمخاطبات ابشدلية أو الدرية 
پالتعاليم. مثل افندسة والعدد. تغتي عن علم قوانين المنطق أو تقوم مقامه 
وتفعل فعله وتعطي الانسان القوة على امتحان كل قول وكل حجة وكل رأي؛ 
وتسدّد الإنسان إلى الق واليقين حتى لا يغلط في شيء من سائر العلوم أصلاء 
فهو مثل من زعم أن الدربة والارتياض بحفظ الأشعار واخطب والاستكثار 
من روايتها يُعْت في تقويم اللسان وني أن لا يلحن الانسان. في قوانين النحوء 
ويقوم مقامها ويفعل فعلها وأنه يعطي الإنسان قوة يمتحن بها إعراب كل قول 
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هل أصيب فيه أو خن . فالذي يليق أن يجاب به في أمر التحو هاهنا هو الذي 
يجاب به في أمر المنطق هناك. 

وكذلك قول من زعم أن المنطق فضل لا تحتاج إليه. إذ كان يمكن أن 
يوجد في وقت ما إنسان کامل القريحة لا يخطئ الق أصلاً من غير أن يكون قد 
علم شيئأ من قوانين المنطق؛ كقول من زعم أن النحو فضل. إذ قد يوجد في 
الاس من لا يلحن أصلاً من غير أن یکون قد علم شيا من قوانين التحوه فان 
الجواب عن القولين جیعاً جواب واحد 

وأما موضوعات النطق. وهي التي فيها تُعطى القوانين: فهي المعقولات 
من حيث تدل عليها الالفاظ, والألفاظ من حيث هي دالّة على المعقولات. 
وذلك أن الرأي فا نصححه عند آنفسنا بان نفكر ونروي ونقيم في أنفسنا أموراً 
ومعقولات شأنها أن تصحح ذلك الرأي+ ونصححه عند غيرنا بان نخاطبه 
بأقاويل تُفهمه بها الامور والمعقولات لاو تصحح ذلك الرأي . 


ولیس یکن أن نصحح اي رأي افق باي معقولات اتفقت» ولا أن 
نوجد تلك العقولات باي عدد اتف ولا اي أخوآل وتركيب وترنیب اتفق» بل 
نحتاج في كل راي نلتمس تصحیحه إلى آمور ومعقولات محدودة وال أن تکون 
بعدد ما معلوم» وعلى احوال وترکیب وترتیب معلوم. وتلك ينبغي أن تکون 
حال ألفاظها التي بها تکون العبارة عنها عند تصحیحها لدی غیرنا. فلذلك 
نضطر إلى قوانين تحوطنا في العقولات وني العبارة عنهاء وتحرسنا من الغلط 
فيها. وکلتا هاتين أعني المقولات والاقاویل التي بها تکون العبارة عنبا یسمیها 
القدماء «النطق والقول»: فیسمون العقولات القول. والنطق الداخل الرکوز 
في الفس والذي يعبر به عنها القول, والنطق الخارج بالصوت والذي يصحح 
به الإنسان الراي عند نفسه هو القول المركوز في النفس» والذي يصححه به 
عند غيره هو القول الخارج بالصوت. فالقول الذي شانه أن یم رأيأ ما 
يسميه القدماء «القیاس» كان قولاً مرکوزاً 1 النفس أو خارجاً بالصوت. 


فالمنطق يعطي القوانين التي سلف ذكرها في القولين جع 
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وهو بشارك النحو بعض الشاركة با يعطي من قوانين الألفاظ. ويفارقه 
في أن علم النحو إنما يعطي قوانين تخص ألفاظ أمة ماء وعلم اللطق إنما يعطي 
قوانین مشتركة تعم ألفاظ الأمم كلها؛ فان في الألفاظ أحوالاً تشترك فيها جميع 
الامم : مثل أن الألفاظ منها مفردة ومنبا مرکب والفردة اسم وكلمة وأداةء وأن 
منها ما هي موزونة وغیر موزونة وأشباه ذلك. 

وها هنا أحوال تخص لساناً دون لسان: مثل أن الفاعل مرفوع والفعول 
به منصوب. والضاف لا يدخل فيه ألف ولام التعریف: فان هذه وكثيراً غبرها 
يخص لسان العرب. وكذلك في لسان كل أمة أحوال تخصه. وما وقع في علم 
النحو من أشياء مشتركة لالفاظ الامم كلها فإنما أخذه أهل النحو من حيث هو 
موجود في ذلك اللسان الذي عمل النحو له. كقول النحويين من العرب: إن 
أقسام الکلام في العربية اسم وفعلل وحرف. وكقول نحويي الیونانیین: أجزاء 
القول في اليونانية اسم وكلمة ولا كرهيذه القسمة ليست نما توجد في العربية 
فقطء أو في اليونانية فقط بل ق#اتميع/الألبسنة. وقد أخذها نحويو العرب على 
أنها في العربيةء ونحویو اليونانيين كَل نا في اليونانية. 

فعلم النحو في كل لسن إا ینظر فيا يحص لسان تلك الأمةء وفيا هو 
مشترك له ولغيره. لا من حيث هو مشترك» لکن من حيث هو موجود في 
لسانهم خاصة. 

فهذا هو الفرق بين نظر أهل النحو في الالفاظ وبين نظر أهل المنطق 
فيها: وهو أن النحو يعطي قوانين تخص ألفاظ أمة ما ويأخذ ما هو مشترك لها 
ولغيرهاء لا من حيث هو مشترك. بل من حيث هو موجود في اللسان الذي 
عمل ذلك النحو له. 

والنطق فيها يعطي من قوانين الالفاظ اما يعطي قوانين تشترك فيها ألفاظ 
الأمم» ويأخذها من حيث هي مشتركة » ولا ینظر في شيء مما بخص الفاظ أمة 
ماء بل يوصي أن يؤخذ ما يحتاج إليه من ذلك عن أهل العلم بذلك اللسان. 

وأما عنوانه فين أنه ينبىء عن جملة إضه: وذلك أنه مشتق من النطق, ‏ 
وهذه اللفظة تقال عند القدماء على ثلاثة معان: 
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أحدها القول الخارج بالصوت, وهو الذي به تکون عبارة اللسان عما في 
الضمیر. 

والشاني القول الرکوز في النفس. وهو العقولات التي تدل علیها 
الالفاظ . 

والثالث القوة التفسانية الفطورة في الإنسان. التي بها بيز التمییز الخاص 
بالإنسان دون ما سواه من الحيوان. وهي التي بها يحصل للإنسان العقولات 
والعلوم والصنائع» وبها تكون الروية. وبها یز بين الجميل والقبيح من 
الأفعال. وهي توجد لكل إنسان حتى في الأطفالء لكنها نزرة لم تبلغ بعد أن 
تفعل فعلها: كقوة رجل الطفل على الثي, وكالنار اليسيرة الضوء التي لا تبلغ 
آن تحرق امحذع؛ و المجانين والسكران كالعين ا حولاء. وفي النائم كالعين 
المغمضة» وفي الغمی عليه كالعين التي عليها غشاوة من بخار أو غيره 

فهذا العلم لا كان يعطي تانينق اطق الخارج. وقوانين في النطق 
الداخل ویقوم با يعطيه من القوانخ في: لین النطق الثالث الذي هو في 
الانسان بالفطرة» ویسدده حى لاقل فعلة في الامرین إلا على اصوب ما 
يكون وأقه وأفضله» سمي باسم مشتق من النطق الذي يقال على الأنحاء 
الثلاثة؛ كا أن كثيراً من الكتب التي تعطي قوانين في النطق الخارج فقط من 
كتب أهل العلم في النحو تسمّى باسم النطق. وبين أن الذي يسدّد نحو 
الصواب في جميع أنحاء النطق أحرى بهذا الاسم . 

وأما أجزاء المنطق فهي ثانية : وذلك أن أنواع القياس وأنواع الاقاویل 
التي يلتمس بها تصحيح راي أو مطلوب في الجملة ثلائة. وأنواع الصنائع التي 
فعلها بعد استكالها أن تستعمل القياس في المخاطبة في الجملة خسة: برهانية 
وجدلية وسوفسطائية وخطبية وشعرية. 

فالبرهانية هي الأقاويل التي شأنها أن تفيد العلم اليقين في الطلوب الذي 
نلتمس معرفته» سواء استعملها الإنسان فيا بينه وبين نفسه في استنباط ذلك 
المطلوب» أو خاطب بها غيره» أو خاطبه بها غيره في تصحيح ذلك المطلوب: 
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فإنها في أحواها كلها شأنها أن تفيد العلم الیقین, وهو العلم الذي لا يكن 
أصلاً أن يكون خلافه» ولا یکن أن برجع الانسان عنه, ولا أن يعتقد فيه أنه 
يمكن أن يرجع عنه» ولا تقع عليه فيه شبهة تخلطه ولا مغالطة تزيله عنه» ولا 
ارتياب ولا تهمة له بوجه ولا بسبب. 

والأقاويل الجدلية هي التي شأنها أن تستعمل في أمرين: 

أحدهما أن يلتمس السائل بالأشياء المشهورة التي يعترف بها جميع الناس 
غلبة المجيب في موضع يضمن المجيب حفظه أو نصرته بالأقاويل الشهورة 
أيضاً. ومتى التمس السائل غلبة المجيب من جهات وبأقاويل ليست مشهورة, 
والتمس المجيب حفظ ما وضعه أو نصرته بالأقاويل التي ليست مشهورة لم يكن 
فعلها ذلك فعلاً على طريق الجدل. 

والثاني في أن يلتمس بها اللإننبيان إيقاع الظن القوي في رأي قصد 
تصحيحه إما عند نفسه وإما َل عبرة/رکتي ييل أنه يقين من غير أن يكون 


والاقاویل السوفسطائية نان تفلط وتضل وتّس وتوهم 
فيا ليس بحق أنه حق» وفیا هو حق أنه ليس بحق, وتوهم فیمن لیس بعالم 
أنه عام ناقد. وتوهم فيمن هو حكيم عالم أنه ليس كذلك. 

وهذا الاسم. أعني السفطة. اسم المهنة التي با يقدر الإنسان على 
المغالطة والتمويه والتلبيس بالقول والإيبام» إما في نفسه أنه ذو حكمة وعلم 
وفضل» أو في غيره أنه ذو نقص» من غير أن يكون كذلك في الحقيقة وإما في 
رأي حق أنه ليس بحق. وفيا ليس بحق أنه حق. 

وهو مركب في اليونانية من «سوفیاه. وهي الحكمة. ومن «أسطس»: 
وهو المموه. فمعناه حكمة مموّهة. وكل من له قدرة على التمويه والمغالطة 
بالقول في أي شيء كان. سمي بهذا الاسم. وقيل إنه سوفسطائي . وليس کا 
ظن قوم أن «سوفسطاء اسم إنسان كان في الزمان القدیم, وآن مذهبه إبطال 
الإدراك والعلوم, وشيعته الذين يتبعون رأيه وينصرون مذهبه يسمون 
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سوفسطائيين» وکل من رای رأي ذلك الرجل ونصر مذهبه سم بهذا الاسم؛ 
فان هذا ظن غبيَ جدأء فإنه لم يكن فيا سلف إنسان كان مذهبه إبطال العلوم 
والادراك يلقب بهذا اللتب, ولا القدماء سموا بهذا الاسم أحدأء لأجل أنهم 
نسبوه إلى إنسان كان يلقب بسوفسطاء بل إنما كانوا يسمون الإنسان بهذا الاسم 
لاجل مهنته ونوع خاطبته وقدرته على جودة المغالطة والتمویه, كائناً من كان من 
الناس» كما لا يسمون الانسان جدلياً لانه ينسب إلى إنسان كان یلقب بجدل» 
بل يسمونه جدليا لمهنته ونوع خاطبته ولقدرته عل حسن استعباله صناعته كاثناً 
من كان من الناس. فمن كانت له هذه القوة والصناعة فهو سوفسطاني؛ 
ومهنته هي السوفسطائيةء وفعله الكائن عن مهنته فعل سوفسطائي. 

والأقاويل الخطبية هي التي شأنها أن يلتمس بها إقناع الإنسان في أي 
رأي کان وأن ييل ذهنه إلى أن يسكن إلى ما يقال له ويصدق به تصديقً ما 
إما أضعف وإما أقوى: فان التصديقاكالإقناعية هي دون الظن القري» 
وتتفاضل فيكون بعضها أزيد من مظع سب تفاضل الأقاويل في القوة 
وما يستعمل معها: فان بعض, ایلع يكون أشفى وأبلغ وأوثق من 
بعض؛ کا يعرض في الشهادات؟ لک كاك "اکن فاا أبلغ في الإقنا 
وإيقاع التصديق بابر وأشفى » ويكون سكون النفس إلى ما يقال أشد؛ غير 
آنا - على تفاضل إقناعاتها ‏ ليس ما شيء يوقع الظن القارب لليقين: فبهذا 
تخالف الخطابة الجدل في هذا الباب. 

والاقاویل الشعرية هي التي تركب من أشياء شأنها أن تيل في الأمر 
الذي فيه الخاطبة حالاً ما أو شيئاً أفضل أو اخس. وذلك اما جالاً أو قبحأ أو 
جلالةً أو هواناً. أو غير ذلك ما يشاكل هذه 

ويعرض لنا عند استماعنا الأقاويل الشعرية عن التخييل الذي يقع عنما 
في أنفسنا شبيه بما يعرض عند نظرنا إلى الشيء الذي يشبه ما نعاف؛ فإننا من 
ساعتنا يخي لنا في ذلك الشيء أنه ما يعاف» فتنفر أنفسنا منه» فنتجنبه وان 
تيقنا أنه ليس في الحقيقة كا خيّل لناء فتفعل فيا یلها الأقاويل الشعريةء 
وان علمنا أن الأمر ليس كذلك» كفعلنا فيها لو تيقنا أن الأمر كما خيّله بلنا ذلك 
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القول: فان الإنسان كثيراً ما تتبع أفعاله تخيلاته أكثر ما تبع ظنه أو علمه» لانه 
کثیرً ما يكون ظنه أو علمه» مضاداً لتخيله فيكون فعله الشيء بحسب تخیله لا 
بحسب ظنه أو علمه» كا يعرض عند النظر إلى التهاثيل المحاكية للشيء وإلى 
الأشياء الشبيهة بالأمور. 

وافا تستعمل الأقاويل الشعرية في خاطبة إنسان یستدیض لفعل شيء ما 
باستفزازه إليه واستدراجه نحوه: وذلك إما بأن يكون الانسان الستدر - 
ء روية له ترشده فينبض نحو الفعل الذي يلتمس منه بالتخییل فيسوم ب 
التخبیل مقام الروية» وإما أن يكون إنساناً له روية في الذي يلتمس منه, ولا 
يؤمن إذا رژی فيه أن ينع فيعاجا, بالاقاويل الشعرية سبق بالتخبيل رویته» 
حتى يبادر إلى ذلك الفعل. ميسوى سه - «جلة قبل أن يستدرك برويته ما في 
عقبى ذلك الفعل. فيمتنع منه أصلاء أو يتعقبه فيرى أن لا يستعجل فيه 
ويؤخره إلى وقت آخر. ولذلك,عتارت:هله الاقاویل الشعرية دون غيرها تجمل 
وتزين وتفخم ويجعل لها رونق | وا لیام التي ذكرت في علم المنطق. 

فەا ۰.۰ سي متا .والصتتائع القيايئية. واصناف الخاطبات التي 
تستعمل لتصحيح شيء ما في الأمور کلها؛ وهي في الجملة خحمسة: ب 
وظنية» ومغلطت ومقنعة, وغیلة. 


وكل واحدة من هذه الصنائع الخمس لها أشياء تخصهاء وها أشياء آخر 
تشترك فيها 

والأقاويل القياسية: سواء كانت مركوزة في النفس أو خارجة بالصوت» 
فهي مؤلفة: أما المركوزة في النفس فمن معقولات كثيرة مرتبطة مرتبة تتعاضد 
على تصحيح شيء واحد؛ والخارجة بالصوت فمن ألفاظ كثيرة مرتبطة مرتبة 
تدل على تلك المعقولات وتساوهاء فتصير باقترانها إليها مترادفة ومتعاونة على 
تصحيح شيء عند السامع . 

وأقل الأقاويل الخارجة هي مرکبة من لفظين لفظین؛ وأقل الأقاويل 
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الرکوزة مركبة من معقولین مفردین معقولین مفردین. وهذه هي الأقاويل 
البسيطة . 

والأقاويل القياسية إنما تؤلف عن الأقاويل البسيطة فتصير أقاويل مركبة. 
وأقل الاقاویل المركبة ما كان مركباً عن قولين بسیطین, وأكثرها غير حدود. 
فكل قول قياسي فاجزازه العظمى هي الأقاويل البسيطة؛ واجزاژه الصغرى» 
وهي أجزاء أجزائه. هي المفردات من المعقولات والألفاظ الدالة علیها. 

فتصير أجزاء المنطق بالضرورة ثانية» كل جزء منها في كتاب: 

الأول فيه قوانين الفردات من المعقولات والألفاظ الدالة عليها. وهو في 
الكتاب الملقب إما بالعربية فالقولات وباليونانية (قاطيغورياس). 

والثاني فيه قوانين الأقاويل البسييطة التي هي المعقولات المركبة من 
معقولين مفردين معقولین مفردين والالقناظ لاله عليها المركبة من لفظين 
لفظين. وهو في الكتاب الملقب اما بالعريية فالعبارت. وباليونانية (باري 
[رمینیاس) . 

والثالث فيه الأقاويل التي تستر بها القياسات المشتركة للصنائع الخمس 
وهي في الكتاب الملقبء ما بالعربية فالقياس وباليوئانية (أنالوطيقا الاول) 


والرابع فيه القوانين التي تمتحن با الأقاويل البرهانية وقوانين الامور التي 
تلتئم بها الفلسفة» وكل ما تصير به أفعالها أتم وأفضل وأكمل. وهو بالعربية 
كتاب البرهان, وباليونانية (أنالوطيقا الثانية) . 


والخامس فيه الأقاويل التي تمتحن بها الأقاويل الجدلية وكيفية السؤال 
الجدلي والجواب الجدلي, وبالجملة قوانين الأمور التي تلتثم بها صناعة الجدل 
وتصير بها أفعالما أكمل وأفضل وأنفذ؛ وهو بالعربية كتاب (المواضع الجدلية) 
وباليونانية (طوبيقا) . 

والسادس فيه أولاً قوانين الأشياء التي شانها أن تغلط عن الحق وتليّس 
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وتيّر» واحصاء جیع الأمور التي يستعملها من قصد التمویه والخرقة في العلوم 
والاقاویل؛ ثم من بعدها (حصاء جميع ما ينبغي أن تتلقی به الأقاويل الغلطة 
التي یستعملها المشنّع والموه وكيف تُفسخ. وبأي الأشياء تدفع » وکیف يتحرّز 
الإنسان من أن يغلط في مطلوباته أو يغالط. وهذا الكتاب يسمى باليونانية 
(سوفسطيقا) ومعناه الحكمة المموّهة. 

والسابع فيه القوانين التي تحن ویر بها الأقاويل الخطبية واصناف 
الخطب وأقاويل البلغاء واخطبای فيُعلم هل هي على مذهب الخطابة ام لاء 
ويحصى فيها جميع الأمور التي تلتثم بها صناعة الخطابة» ويعرف كيف صنعة 
الأقاويل الخطبية والخطب في فن فن من الأمور» وبأي الأشياء تصير أجود 
واکمل وتكون أفعاها أنفذ وأبلغ وهذا الكتاب يسمى باليونانية (ريطوريقا) 
وهو الخطابة. 

والثامن فيه القوانين الق تسیا الاشعار وأصناف الاقاویل الشعرية 
المعمولة والتي تعمل في فن فل من الامول] ويحصى ایضاً جميع الأمور التي تلتثم 
بها صناعة الشعرء وکم أقيناتها وكع أصنافب الأشعار والأقاويل الشعريةء 
وكيف صنعة كل صنف منبا ومن أي الآشياء يعمل. وباي الأشياء يلتم ويصير 
أجود وأفخم وأبهى والذ وبأي أحوال ينبغي أن يكون حتى يصير أبلغ وأنفذ. 
وهذا الكتاب يسمى باليونانية (بويوطيقا) وهو كتاب الشعر. 

فهذه أجزاء التطق, وجملة ما يشتمل عليه كل جزء منها. 

والجزء الرابع هو أشدها تقدماًبالشرف والرياسة. والمنطق إنما التمس به 
على القصد الأول الجزء الرابع. وباقي أجزائه إنما عمل لاجل الرابع: فان 
الثلاثة التي تتقدمه في ترتيب التعليم هي توطئات ومداخل وطرق إليهء والأربعة 
الباقية التي تتلوه فلشیئین : 

أحدهما أن في كل واحد منبا إرفاداً ما ومعونة على أنها كالآلات للجزء 
الرابع» ومنفعة بعضها أكثر وبعضها آقل. 

والثاني على جهة التحريز: وذلك أنها لولم تتميز هذه الصنائع بعضها من 
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بعض بالفعل حتی تعرف قوانین كل واحدة مها على انفرادها متميزة عن قوانين 
الآخرء لم يأمن الانسان عند التعاسه الحق واليقين أن یستعمل الأشياء الجدلية» 
من حيث لا يشعر أنها جدلية» فتعدل به عن اليقين إلى الظنون القوية؛ أو 
يكون قد استعمل من حيث لا يشعر أموراً خطبیة. فتعدل به إلى الاقناع» أو 
يكون قد استعمل الفلطات من حيث لا يشعر: فإما أن توهمه فيا ليس بحق 
أنه حق فيعتقده وإما أن تحيره. أو يكون قد استعمل الأشياء الشعرية. من 
حيث لا يشعر أنها شعرية» فيكون قد عمل في اعتقاداته على التخيلات وعند 
نفسه أنه سلك في هذه الاحوال الطريق إلى الحق فصادف ملتمسه ولا يكون 
صادفه على الحقيقة. كا أن الذي يعرف الاغذية والأدوية إن لم تتميز له السموم 
عن هذه بالفعل حتى يتيقن معرفتها بعلاماتهاء لم يأمن أن يتناوها على أنها غذاء 
أو دواء من حيث لا يشعر فيتلف 

وأما على القصد الثاني فإنه يكونكَدّ/أعطى أيضاً أهل كل صناعة من 
الصنائع الاربع جميع ما تلتثم به تلك اللقالقاغة) جى يدري الإنسان إذا أراد أن 
يكون جدلياً بارعأ كم شيء يحتاج إلى تلع ويذري باي شيء تحن على نفسه 
أو على غبره أقاويله» ليعلم هل سل ها ریق ال أو لا؛ ويدري إذا أراد 
أن يصير خطيبا بارعا كم شيء يحتاج إلى تعلمه» ويدري باي الأشياء يمتحن على 
نفسه أو على غيره» ليعلم هل سلك في أقاويله طريق الخطابة أو طريق غيرها. 
وكذلك يدري إذا اراد أن يصير شاعراً بارعا كم شيء يحتاج أن يتعلمه» ويدري 
بأي الأشياء يمتحن على نفسه وعلى غيره من الشعراء» ليعلم هل سلك في 
أقاويله طريق الشعر أو عدل عنه وخلط به طريقاً غيره. وكذلك يدري إذا أراد 
أن يكون له القدرة على أن يغالط غيره ولا يغالطه أحد كم شيء يحتاج إلى أن 
یعلمه, ويدري أن الاشياء يمكن أن يمتحن كل قول وکل راي» فيعلم هل غلط 
هو فيه أو غولط» ومن أي جهة كان ذلك. 


* في إيساغوجي 
هذا العلم يسمى باليونانبة نوفیا وبالسريانية مليلوثا. وبالعربية المنطق 
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إيسغوجي هو الدخل يسمى باليونانية إيسغوجي. الشخص عند اصحاب 
المنطق مثل زید وعمرو وهذا الرجل وذاك امار والفرس وربا سموه العین. 
النوع هو مثل الانسان الطلق والحمار والفرس وهو يعم الاشخاص کزید وعمرو 
وهذا الفرس وذاك الحار وهي نقع تحته وهو كلي يعم الاشخاص * الجنس ما 
هو أعم من النوع مثل الحي فإنه أعم من الإنسان والفرس والحمار: وجنس 
الأجناس هو الذي لا جنس أعم منه كا جوهر: ونوع الأنواع ما لا نوع أخص 
منه کالانسان والفرس والحار التي لا تقع تحتها إلا الأشخاص وكل نوع هو بين 
نوع الأنواع وجنس الأجناس قد يكون نوعاًبالاضافة إلى ما هو أعم منه وجنساً 
بالإضافة إلى ما هو أخص منه كالحي والجسم * الفصل ما يتميز به النوع عن 
الآخر بذاته ومن الجنس والفصل يؤخذ الحدٌ مثال ذلك حَدٌ الانسان أنه حيوان 
ناطق فقولك حيوان هو الجنس وقولك ناطق هو الفصل * العَرّض هو ما يتميز 
به الشيء عن الشيء لا في ذاته نمی والسواد والحرارة والبرودة ونحو ذلك: 
الخاصة عرض يخص به نوع واه الضحك في الإنسان ولثاق في 
الحمار والتباح في الكلب ومن اتجتتن”والخاصة يؤخذ رسم الشيء كقولك 
الإنسان حيوان ضحاك ضوع التي يميه النحويّون البتدا وهو الذي 
يقتفي خبراً وهو الموصوف والحمول هو الذي يسمونه خبر المبتدأ وهو الصفة 
كقولك زد كاب فزيد هو الموضوع وكاتب هو الحمول بمعنى اطبرا» 
٭ في قاطيغورياس 

الكتاب الأول من كتب أرسطاطاليس في المنطق یسمی قاطيغورياس وأما 
إيساغوجي فانه لفرفوريوس صنفه مدخلاً إلى كتب المنطق ومعنی قاطيغورياس 
باليونانية يقع على المقولات والقولات عشر وتسمى القاطاغوريات إحداها 
الجوهر وهو كل ما يقوم بذاته كالسهاء والكواكب والأرض واجزانهاوااء والثار 
واهواء وأصناف التبات والحيوان وأعضاء كل واحد منها ويسمّي عبد الله بن 


(1) ينظر في ايساغوجي كر رريوس الصوري ص 68 82. والبصائر لابن سهلان الساوي 
3- 32. والنجاة لابن سينا ص 6 - 10 
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القفع الجوهر عيناً وکذلك سمّئ عامة القولات وساثر ما يذكر في فصول هذا 
الباب بأسماء اظرحها أهل الصناعة فترکث ذكرها وبينت ما هو مشهور فيما 
بينهم؛ القولة الثانية الكم بتشديد الميم لان کم اسم ناقص عند النحويين 
والاسیاء الناقصة وحروف العاني إذا صبرت أسياءٌ تام بادخال الالف واللام 
علیها أو بإعراءها یشدد ما هو منبا على حرفین ورف قال أبو زید: 

ليت شمري واين يئي ليت أن لَيْعَاً وان لوا عناء 

فكل شيء يقع تحت جواب کم فهر من هذه القولة وکل شيء أمكن أن 
يقدر جميعه بجزء منه كالخط والبسیط والمصْمّت والزمان والاحوال وقد فسر الخط 
والبسيط والصمت في باب افندسة 


* والمقولة الثالثة الكيف وهو كلن:شيء بقع تحت جواب كيف أعني 
هيئات الأشياء وأحوالها والالوان والطغام وَالْرَؤائم والملموسات كالحرارة والبرودة 
واليبوسة والرطوبة والاخلاق وعواوضت _النفيين كالفزع والخجل ونحو ذلك 
* والقولة الرابعة مقولة الإضافة وهي نوت الشیئین ,یقاس أحدهما إلى الآخر 
كالأب رالابن والعبد والمولى والأخ والأخ والشريك والشريك * والمقولة 
الخامسة مقولة متى وهي نسبة شيء إلى الزسان الحدود الافي والحاضر 
والستقبل مثل أمس والان وغداً؛ والقولة السادسة مقولة أين وهي نسبة الشيء 
إلى مكانه كقولك في البيت أو في الیئة أو في الارض أو في العام * والقولة 
السابعة الوضع ويسمى النصبة وهي مثل القيام والقعود والاضطجًاع والاثکاه 
في الحيوان ونحو ذلك وفي غيره من الاشیاء * والمقولة الثامنة مقولة له وبعضهم 
يسميها مقولة ذو وبعضهم يسميها الجدّة وهي نسبة الجسم إلى الجسم المطبق 
على بسيطه أو على جزء منه كاللبس والانتغال والتسلح للإنسان واللحاء للشجر 
* والقولة التاسعة مقولة ينفيل والانفعال هو قبول أثر المؤثر * القولة العاشرة 
مقولة یل وهو التأثير في الشيء الذي يقبل الأثر مثل التسخين والانفعال مثل 
التسحُن وکالقطع والانقطاع . 
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* في بَارِي ارمينياس [وهو کتاب العبارة] 


اسم الکتاب الثاني في باري ارمینیاس ومعناه يدل على التفسير فمبا يذكر 
فيه الاسم والكلمة والرباطات: فالاسم كل لفظ مفرد يدل على معنى ولا يدل 
على زمانه المحدود كزيد وخالد والكلمة هي التي يسميها أهل اللغة العربية 
الفعل وحذها عند المنطقيين كل لفظ مفرد يدل على معنى ويدل عل زمانه 
المحدود مثل مشئ ويمشي وسيمشي وهو ماش والرباطات هي التي يسميها 
النحويون حروف المعاني وبعضهم يسميها الأدوات * الخوالف هي التي يسميها 
النحويون الاسیا» البهمة والمضمرة وأبدال الأسماء مثل أنا وأنت وهو 
* والقول ما تركب من اسم # وكلمة. السور عند أصحاب النطق هو کل 
وبعض وواحد ولا كل واحد ولا بعض. القول الجازم هو الخبر دون الأمر 
والسؤال والمسألة والنداء ونحوها * القضية هي القول الحازم مثل فلان كاتب أو 
فلان ليس بكاتب: القضية الوجبة ال مزثبت شيئ لثيء مثل قولك الانسان 
حي : القضية السالبة التي تنفل ايء عن الشىء كقولك الانسان ليس بحجر 
* القضية المحصورة هي التي رها سور 8 القضية الهملة التي لا سور شا 
» القضية الكلية التي سورها يعم الإيجات أو الْسَلب مثل قولك كل إنسان حي 
أو لا واحد من الإنسان حجر, القضية الجزئية التي لا تعم مثل قولك بعض 
الناس كاتب أو لا كل الناس كاتب * الجهات في القضايا مثل قولك واجب أو 
متنع أو مكن» القضية المطلقة التي لا جهة ها 


٭ في أنولوطيقا [وهو كتاب القياس] 
هذا الكتاب يسمى باليونانية أنولوطيقا ومعناه العکس لأنه يذكر فيه قلب 
القدمات وما ينعكس منبا وما لا ينعكس © القدمة هي القضية تقدم في صنعة 
(1) «والألفاظ التي تسّی الخوالف والکنایات فهي مشل: أنت. وأناء وذلك, والماءء 
والکاف والتاء وا سک الع > وما قام مقامها في سائر الألسنةء تجري جری 
الاسیاء في القضايا بل وفعلت. .» کتاب في النطق - العبارة لأبي نصر 
الفارابي» ص / 14 - 15. 


القیاس * النتيجة ما ينتج من مقدمتین کقولك کل إنسان حي وکل حي نام 
فنتيجة ما بين المقدمتين كل إنسان نام ویسمی الردف أيضاً * القرينة المقدمتان 
إذا جمعتا # الجامعة هي القرينة والنتيجة إذا جمعتا وتسمّی ایضاً الصنعة واسمها 
باليونانية سولوجسموس أي القياس * القدمة الشرطية المركبة من مقدمتين 
لین ومن حروف الشرط مثل قولك إن كانت الشمس طالعة فالنهار موجود 
وكقولك العدد إِمّا زوج وإمًا فرد * القياس الحملي يؤلف من مقدمتين تشتركان 
في خد واحد وهذا الحد الشترك يسمُى الحد الاوسط والحدان الباقيان يسميان 
رفن فإذا كان الحد الاوسط موضوعاً في إحدى المقدمتين وحمولاً بالاخری 
سمي هذا الترتيب الشكل الأول من أشكال القياس ومتى كان محمولاً ییا 
جميعاً سمّي الشكل الثاني ومتى كان موضوعاً فيهها جميعاً سمي الشكل الثالث 
۶ المقدمة الکبری التي فيها الحد الأكبر وهو ما كان محمولاً في النتيجة والمقدمة 
الصغرى هي التي فيها الحد الاصغر وهي مابكان موضوعاً في النتيجة # خواص 
الأشكال الثلاثة ألا ی سالبتان ولا 
وال يكون ال الشترك مستعملاً في [النتهجة .وال أيخرجَ في النتيجة أخسٌُ مما في 
المقدمتين من الكم والكيف أعني بلاج ني .الكم_اليزئي وبالاخس في الكيف 
السلب. وخواص الشكل الأول أن تكون كبراه كلية وصغراه موجبة ونتائجه 
كيف ما اتفقت إمّا موجبات وإمًا سوالب وإمّا كليات وامّا جزئيات * وخواص 
الشكل الثاني أن تكون كبراه كلية وتختلف كبراه وصغراه في الكيف وان تكون 
نتائجه سوالب كلها * وخواص الشكل الثالث أن تكون صغراه موجبة وكبراء 
كيف وقعت في الكيفية والكمية وأن تكون نتائجه جزئيات * القرائن الناتجة في 
الاشکال الثلاثة ثياني قراب أولاها كلية موجبة كبرى وكلية موجبة صغرى تنتج 
في الشكل الأول موجبة كلية وفي الثالث موجبة جزئية والثائية كلية موجبة كبرى 


وكلية سالبة صغرى تنتج في الشكل الثاني سالبة كلية وال كلية موجبة كبرى 
وجزئية موجبة صغرى تنتج في الشكل الأول والشكل الثالث جزئية موج 
والرابعة كلية موجبة كبرى وجزئية سالبة صغرى تنتج في الشكل الثاني سالبة 


بالرد إلى الامتناع والخامسة كلية سالبة كبرى وكلية موجبة صغرى تتتج في 
الأشكال الثلاثة أا في الأول والثاني فسالبة كلية وأما في الثالث فسالبة جزئية 
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والسادسة كلية سالبة کبری وجزئية موجبة صفری تنتج في الاشکال الثلائة 
جزئية موجبة کبری وكلية موجبة صغرى تنتج في الشکل 
والثامنة جزئية سالبة کبری وكلية موجبة صغرى تنتج في 
سالبة بالرد إلى الامتناع . 


*٭ في أفودقطيقي [وهو كتاب البرهان] 

هذا الكتاب یسمّی آفودقطيقي وأبوديقطيقي ومعناه الإيضاح وذلك أنه 
يوضح فيه القياس الصحيح وغير الصحیح() * أصول اليرهان المبادئ 
والمقدمات الأول وهي التي يعرفها الجمهور مثل قولك الكل أعظم من الجزء 
والأشياء المساوية لشيء واحد بعينه فهي متساوية العلة * اطيولانية هي معرفة 
هل الشيء * والعلة الصورية مي:تبرفة ما الشي» * والعلة الفاعلة هي معرفة 
كيف الشيء * والعلة اللهائبة هي متركبة لم الشيء * البرهان هو الحجة 
# الخلف بفتح الخاء هو الرفيمن-القول المخالف بعضه بعضاً © الاستقراء 
هو تعرف الشيء الكل میم شاوه يقالي استقرى فلان القُرى وسوت 
السكة إذا طافها ولم يدع شيئاً منها © المثال: أن تشير إلى شخص من أشخاص 
الكل لتدل به عليه . 


* في طوبيقي 
اسم هذا الکتاب طوبيقي ومعناه المواضع أي مواضع القول يذكر فيه 
الجدل ومعنى الحدل تقرير الخصم على ما يدعيه من حيث أقر حقاً كان أو باطلاً 
أو من حيث لا يقدر الخصم أن يعانده لاشتهار مذهبه ورأيه فيه لأنه يزري على 
مذهبه ورأيه فيه. 


(1) یقول ابن سينا «البرهان 
وما جمع معهاء وإمًا التجربيا وإمًا المحسوسات 
وما الذائعاتٌ وافقبولاث والمظنوناتٌ فخارجةٌ عن هذه الجملة» النجاة ص / 66. 


إما الأوليّات 
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* في سوفسطيقي 
هذا الكتاب يسمى سوفسطيقي ومعناه التحكم والسوفسطائي هو 
المتحكم يذكر فيه وجوه المغالطات وكيف التحرز منها والسوفسطائيون هم الذين 
لا يثبتون حقائق الاشیاء. 


* في ريطوريقي 
هذا الكتاب يسمى ريطوريقي ومعناه الخطابة يتكلم فيه على الأشياء 
المقنعة ومعنى الاقناع أن يَعْقِلَ نفس السامع الشيء بقول يصدق به وان لم يكن 
ببرهان . 


* في بيوطيتي 
وهو الكتاب التاسع من كت النطق یم بيوطيقي ومعناه الشعر 
يتكلم فيه عل التخبيل ومعنى تخل باس نفس السامع إلى طلب الشيء أو 
اهرب منه وإن ۸ يصدق به والتخییل والتصوّر والتمثل وما أشبههم| کثیرً ما 
تستعمل في هذا الكتاب وفي غيره لازمة ومتعدية يقال تصورت الشيء إذا 
تعئدت تصويره في نفسك وقثاته وتخيلته كذلك وأما تخل لي ول لي وتصر 
لي فهي معروفة وقياس ذلك تبينته لي وتحققته فتحمّقَ لي . 


في العلم الطبيعي والعلم اي 


* العلم الطبيعي 
فالعلم الطبيعي ينظر في الأجسام الطبيعية وني الأعراض التي قوامها في 
هذه الأجسام ويعرف الأشياء التي عنها والتي بها والتي ها توجد هذه الأجسام 
والاعراض التي قوامها فيها. 
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والأجسام منها صناعية ومنها طبيعية . 

والصناعية مثل الزجاج والسیف والسریر والثوب: وبالجملة كل ما كان 
وجوده بالصناعة وبارادة الانسان 

والطبيعية هي التي وجودها لا بالصناعة ولا بإرادة الانسان مثل السماء 
والارض وما بینیا والنبات والحيوان. 

وحال الأجسام الطبيعية في هذه الأمور كحال الاجسام الصناعية : وذلك 
أن الأجسام الصناعية توجد فيها أمور قوامها بالاجسام الصناعیة وتوجد لحا 
أشياء عنها وجود الأجسام الصناعية وأشياء بها وجودها وأشياء لها وجودها وهذه 
الصناعية أظهر منبا في الطبيعية. 

والتي قوامها في الأجسام الصناعية مثل الصقال في الثوب والبريق في 
السیف والإشفاف في الزجاج,والنفوشن"في السریر 

والأشياء التي ها توجل الأجسام الضناعية هي الغايات والاغراض التي 
ها تعمل: مثل الثوب كفإتو ععليليلیس._والسیف ليقاتل به العدو. والسرير 
لیتق به نداوة الأرض» أو لَشيء غير لك ما يعمل السرير لاجله» والزجاج 
لیحرز فيه ما لا یژمن أن يشفه غيره من الأواني. 

وأما الغايات والأغراض التي فا توجد الأعراض التي قوامها في الاجسام 
الصناعية فمثل صقال الثوب ليتجَمْل به» وبريق السيف ليرهب العدوء ونقش 
السرير ليحسّنَ به منظره» وإشفاف الزجاج ليكون ما يجعل فيه مرئياً. 

والأشياء التي توجد عنها الأجسام الصناعية هي الفاعلة والمكونة ها: مثل 
النجار الذي عنه وجد السرير» والصيقل الذي عنه وجد السيف. 

والأشياء التي بها توجد الاجسام الصناعية في کل جسم صناعي شيئان 
مثل ما في السیف. فان وجوده : بالجدة والحديد؛ والجدة هي صيغته 
وهيثته وبا يفعل فعله؛ والحديد هو مادته وموضوعه. وهو کالحامل طيثته 
وصيغته. والثوب وجوده بشيئين: بالغزل وباشتباك لحمته بسداه؛ والاشتباك 
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هینته وصیفته والغزل کاحامل للاشتباك, وهو موضوعه ومادته. والسریر أيضاً 
وجوده بشیئین: بالتربيع والخشب؛ والتربيع هیئته وصیغته» واخشب مادته 
وهو كالحامل للتربيع . 

وكذلك باقي الأجسام الصناعية. وباجتاع هذين والتثامهم| يحصل وجود 
كل واحد منیا بالفعل والكمال وماهيته. وكل واحد من هذه إنما يفعل أو يفعل 
به أو يستعمل أو ينتفع به في الامر الذي لاجله عمل بصيغته إذا حصلت في 
مادته: فان السيف نما يعمل عمله بحدته والثوب إنما ينتفع بلحمته إذا كانت 
مشتبكة بسداه. وكذلك باقي الاجسام الصناعية . 

وتلك حال الأجسام الطبيعية: فان کل واحد منها إنما وجد لغرض 
ولغاية. وكذلك کل أمرٍ وعرض قوامه في الاجسام الطبيعية: فإنه أوجد لغرض 
ولغاية ما. وکل جسم وکل عرض فله فائبومكوّن عنه وجد: وکل واحد من 
الأجسام الطبيعية فوجوده وقوامه بشیفین: مهما : منزلته منه منزلة جِدّة 
السيف من السيف» وهو صيغة ذلك اتج الظبيعي ؛ والثاني منزلته منزلة 
حديد السيف من السیف؛ وذلك امه شم الطبیعْ وموضوعه. وهو كا حامل 
لصیفته ایضاء الا أن السیف والسریر واللوب وغیرها من الاجسام الصناعية 
تشاهد بالبصر والحس صيغتها وموادهاء مشل حدة السیف وحدیده وتربیع 
السریع وخشبه 

وأما الأجسام الطبيعية فصيغ جلها. وموادها غير محسوسة وافا يصح 
وجودها عندنا بالقياس والبراهين اليقينية. 

على أنه قد يوجد أيضاً في كثير من الأجسام الصناعية ما ليست صيغتها 
محسوسة, مثل الخمر: فإنه جسم أوجد بالصناعة؛ والقوة التي بها يسكر غير 
محسوسة, وإئما يعرف وجودها بفعلها؛ وتلك القوة هي صورة الخمر وصيغتها؛ 
ومنزلتها من الخمر منزلة الحدة من السيف: إذ كانت تلك القوة هي التي بها 
تفعل الخمر فعلها. وكذلك الأدوية المركبة بصناعة الطب مثل الترياق وغیره. 
فإنها إغا تفعل في الابدان بقوى تحدث فيها بالترکیب؛ وتلك القوى غير 
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محسوسة» وإنما يشاهد باس الأفعال الكائنة عن تلك القوی. فكل دواء إنغا 
يصير دواء بشیئین: بالاخلاط التي منها ركب» وبالقوة التي بها يفعل فعله؛ 
والأخلاط مادته» والقوة التي بها يفعل فعله صیفته؛ ولو بطلت تلك القوة منه 
لما كان دواء؛ كا تبطل حدة السیف فلا یکون سيفاً. وكا يبطل من الثوب 
التحام سداه بلحمته فلا يكون حینئذ ثوباً. 

فعلى هذا المثال ينبغي أن تفهم صیغ الاجسام الطبيعية وموادها: فإنها إن 
كانت لا تشاهد بالحس صارت کالواد والصيغ التي لا تشاهد بالحس من مواد 
الأجسام الصناعية وصيغتها: وذلك مثل جسم العين والقوة التي بها يكون 
الإبصار» ومثل جسم اليد والقوة التي بها يكون البطش. وكذلك کل واحد من 
الأعضاء: فإن قوة العين غير مرئق ولا تشاهد أيضأ بشيء من هذه الحواس 
الآخرء بل إنما تعقل عقلاً. وتسمى القوى الأخر التي في الأجسام الطبيعية 
صيغاً وصوراً على طريق التشييثة بصكور الاجسام الصناعية: فان الصيغة 
والصورة والخلقة تكاد أن تکون اه بترادفة تدل عند الجمهور على أشكال 
الحيوان والاجسام الصناعية, فنقلت قجعلت أسماء للقوى والأشياء التي منزلتها 
في الأجسام الطبيعية منزلة الق اوور في الاجسام الصناعية على 
طريق التشبيه. إذ كانت العادة في الصنائع أن تنل إلى الأشياء التي فيها الاسیاء 
التي يوقعها الجمهور على أشباء تلك الاشیاء 

ومواد الاجسام وصورها وفاعلها والغايات التي لاجلها وجدت تسى 
مبادئ الاجسام وان كانت لاعراض الاجسام تسمّی مبادئ الاعراض التي في 
الاجسام. 

والعلم الطبيعي یعرف الاجسام الطبيعية بان يضع ما كان منها ظاهر 
الوجود وضعأًء ويعرف من كل جسم طبيعي مادته وصورته وفاعله والغاية التي 
لاجلها وجد ذلك الجسم . وكذلك في أعراضها فإنه يعرف ما به قوامها والاشیاء 
الفاعلة ها والغايات التي لأجلها فعلت تلك الأعراض. فهذا العلم بعطي 
مبادئ الأجسام الطبيعية ومبادئ أعراضها. 


والأجسام الطبيعية لبيعية منها بسيطة ومنبا مركبة. فالبسيطة هي الاجسام التي 
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وجودها لا عن اجسام خر غيرها والركبة هي التي وجودها عن أجسام أخر 
غيرها مثل الحيوان والنبات. 

وينقسم العلم الطبيعي ثبانية أجزاء عظمى : 

أوها: الفحص عا تشترك فيه الأجسام الطبيعية كلها البسيطة منها 
والمركبة من البادی والاعراض التابعة لتلك المبادئ وهذا كله في «السماع 
الطبيعي) . 

والثاني : الفحص عن الاجسام البسيطة هل هي موجودة: فان كانت 
موجودة فاي أجسام هي؟ وکم عددها؟ وهذا هو النظر في العالم ما هو وما 
أجزاؤه الأول وکم هي» وأنها في الجملة ثلاثة أو خسة وهو النظر في السیاه عن 
سائر أجزاء العالم وأن مادة ما فيها واحدة. وهو في الجزء الأول من القالة الأولى 
من کتاب «السیاء والعالم» ثم الفحص هد لك عن أسطفسات الأجسام المركبة 
هل هي في هذه البسيطة التي تبين جوا ام أي اجسام أخر خارجة عنبا. 
فإن كانت في هذه ول يمكن آن تکون,خارجة عنبا فهل هي جميعها أو بعضها. 
وان كانت بعضها فاا هي منها. 


هذا هو الفحص عنبا: هل هي مشاهدة أو غير مشاهدة وساثر ما 
يفحص عنما إلى آخر القالة الاولى من کتاب السياء والعالم ثم النظر بعد ذلك 
فيا تشترك فيه البسيطة كلها ما كان منها أسطقسات وأصولاً للأجسام المركبة» 
وما لم يكن منها أسطقسات هما هذا هو الفحص عن السماء وأجزائهاء وهو في 
أول المقالة الثانية من کتاب (السياء والعال) إلى قريب من ثلثيها؛ ثم النظر فيا 
بخص ما ليس اسطقسات ثم فيا بخص منها ما كان أسطقسات والأعراض 
التابعة لها. هذا الذي ينظر فيه في آخر المقالة الثانية والثالثة والرابعة من كتاب 
رالسیاء والعالم) . 


والثالث: الفحص عن کون الأجسام الطبيعية وفسادها على العموم» 
وغن جميع ما تلثم به» والفحص عن كيف کون الأسطقسات وفسادهاء وكيف 
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تكون عنها الأجسام المركبة واعطاء مبادئ جميع ذلك. وهذا في (الکون 
والفساد) , 

والرابع : الفحص عن مبادئ الأعراض والانفمالات التي تخص 
الاسطقسات وحدها دون المركبات عنها. وهذا في المقالات الأول الثلاث من 
كتاب (الآثار العلوية). 

والخامس : النظر في الأجسام المركبة عن الامطقسات وأن منها ما هي 
متشابهة الأجزاء ومنها ما هي مختلفة الأجزاء» وأن المتشابهة الأجزاء منها ما هي 
أجزاء ركبت منها المختلفة الاجزاء مثل اللحم والعظم. ومنها ما ليس يكون 
جزءاً أصلاً لجسم طبيعي تلف الاجزاء مثل الملح والذهب والفضة. ثم النظر 
فيا تشترك فيه الأجسام المركبة كلهاء ثم النظر فيا تشترك فيه المركبة المتشابهة 
الأجزاء كلهاء سواء كانت أجزاء لميختلفة الأجزاء ام غير أجزاء وهذا في القالة 
الرابعة من كتاب (الآثار العلواية) 

والسادس : - وهو کتاب المعاذة - آلنظر فيا تشترك فيه الأجسام المركبة 
والمتشابهة الاجزاء التي لیستأ لحتلفة"الاجزاء. وهي الاجسام العدنية 
كالحجارة وأصنافها وأصناف الأشياء المعدنية وما بخص کل نوع منها. 

والسابع : وهو في كتاب النبات النظر فيا يشترك فيه أنواع النبات وما 
بخص كل واحد منهاء وهو أحد جزئي النظر في المركبة المختلفة الاجزاء. 

والثامن: وهو في كتاب الحبوان وكتاب النفس النظر فيما تشترك فيه 
أنواع الحيوان. وما بخص كل واحد منهاء وهو الجزء الثاني من النظر في المركبة 
المختلفة الأجزاء . 

فيعطي العلم الطبيعي في كل نوع من هذه الاجسام مبادئها الأربعة 
وأعراضها التابعة لتلك البادئ. 


فهذا هو جملة ما في العلم الطبيعي واجزانه. وجملة ما في كل واحد من 
أجزائه. 
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* العلم الإهي ا 


وهو كله في کتابه فما بعد الطبيعة 


والعلم الإهي ينقسم إلى ثلاثة أجزاء: 

أحدها: يفحص فيه عن الموجودات والأشياء التي تصرض ها بسا هي 
موجودات. 

والثان : يفحص فيه عن مبادئ البراهين في العلوم النظرية الجزئية» وهي 
التي ينفرد كل علم ما بالنظر في موجود خخاصء مثل المنطق والهندسة والعدد 
وباقي العلوم الجزئية الأخرى التي تشاكل هذه العلوم: فيفحص عن مبادئ 
علم المنطق. ومبادئ علوم التعاليم» ومبادئ العلم السطبيمي؛ ویلتمس 
تصحيحها وتعريف جواهرها وخواصؤل وحصي الظنون الفاسدة التي كانت 
وقعت للقدماء في مبادئ هذه العلوم #الثثل أن من ظن في النقطة والوحدة 
والخطوط والسطوح أنها جواهر وأنها مفارقة والظنون التي تشاكل هذه في مبادئ 
سائر العلوم» فيقبحها ویین أا اة 

والجزء الثالث يفحص فيه عن الوجودات التي ليست باجسام ولا في 
أجسام: فيفحص عنبا أولاً هل هي موجودة ام لاء ویبرهن أنها موجودة» ثم 
يفحص عنبا هل هي كثيرة ام لاء فيبين أنها كثيرة؛ ثم يفحص عنبا هل هي 
متناهية أم لاء فیبرهن أنها متناهية؛ ثم يفحص هل مراتبها في الکمال واحدة آم 
مراتبها متفاضلة. فيبرهن أا متفاضلة في الکیال. ثم يبرهن أنها على كثرتها 
ترتقي من عند أنقصها إلى الأكمل فالاکمل. إلى أن تنتهي في آخر ذلك إلى 
كامل ما لا يمكن أن يكون شيء هو أكمل منه» ولا يکن أن يكون شيء هو 
أصلاً في مثل مرتبة وجوده ولا نظير له ولا ضدء وال اول لا يمكن أن يكون 
قبله أول» وال متقدم لا يمكن أن يكون شيء أقدم منهء وال موجود لا یکن 
أن يكون استفاد وجودء عن شيء أصلاء وان ذلك الواحد هو الأول والمتقدم 
على الإطلاق وحده. ١‏ 
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ويبين أن ساثر الوجودات متاخر عنه في الوجود» وأنه هو الوجود الأول 
الذي أفاد کل واحد سواه الوجود وأنه هو الواحد الأول الذي آفاد كل شيء 
سواه الوحدةء وأنه هو الحق الذي أفاد كل ذي حقيقة سواه الحقيقة وعلى أي 
جهة أفاد ذلك وأنه لا يكن أن يكون فيه كثرة أصلاً ولا بوجه من الوجوه» بل 
هو أحق باسم الواحد ومعناه. وباسم الوجود ومعناه وباسم الحق ومعناه من 
كل شي يقال فيه إل ود أو موجود احق سر لم بين أن هذا الي هو 
بهذه الصفات هو الذي ينبغي أن يعتقد فيه أنه هو الله عز وجل وتقدست 
آسیاژه؛ ثم يمعن بعد ذلك في باقي ما يوصف به الله إلى أن يستوفيها كلها. 

ثم يعرف كيف حدثت الموجودات عنه وكيف استفادت عله الوجود. ثم 
يفحص عن مراتب الوجودات. وكيف حصلت لا تلك المراتب وباي شكل 
يستأهل كل واحد منها أن يكون في المرتبة التي هو فيها ویسین كيف ارتباط 
بعضها يبعض وانتظامه» وبأيشيء ټون ارتباطها وانتظامهاء ثم یمن في 
إحصاء باقي افعاله عر وجل إفي الوجودأت إلى أن يستوفيها كلها ويبين أنه لا 
جور في شيء منها ولا خلل:ولا تنافر ولا سوه نظام ولا سوء تأليف؛ وبالجملة لا 
نقص في شيء منها ولا شم اس 

ثم يشرع بعد ذلك في إبطال الظنون الفاسدة التي ظنت بالله رل في 
أفعاله با يدخل النقص فيه وفي أفعاله وي الموجودات التي خلقها. فیبطلها كلها 
ببراهين تفيد العلم اليقين الذي لا يمكن أن يداخل الإنسانَ فيه ارتيابٌ 
ولا يخالجه فيه شك ولا يمكن أن برجم عنه أصلاً . 


انية وهي فيلاسوفيا وتفسيرها عبة الحكمة فلا 
أعربت قيل فيلسوف ثم اشتقت الفلسفة منه ومعنى الفلسفة علم حقائق الأشياء 
والعمل با هو اصلح وتنقسم قسمين: أحدهما الجزء النظري والآخر ابلزء 
العملي ومنهم من جعل المنطق حرفا ثالئأ غير هذين ومنهم من جعله جزءاً من 
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أجزاء العلم النظري ومنهم من جعله آلة للفلسفة ومنهم من جعله جزءاً نا 
والة ما . 

وينقسم الجزء النظري ثلائة اقسام وذلك أن منه ما الفحص فيه عن 
الأشياء التي لها عنصر ومادة ویسئی علم الطبيعة: ومنه ما الفحص فيه عما هو 
خارج عن العنصر والادة ويسمى علم الأمور الافية ويسمى باليونائية 
ثاولوجيا؛ ومنه ما ليس الفحص فيه عن أشياء لها مادّة لكن عن أشياء موجودة 
في الماة مثل المقادير والأشكال والحركات وما أشبه ذلك ویسمّی العلم التعليمي 
والرياضيّ وكأنه متوسط بين العلم الأعلى وهو الإلمي وبين العلم الاسفل وهو 
الطبيعي * وأما اطق فهو واحد لكنه كثير الاجزاء وقد ذكرتها في بابه * وأما 
الفلسفة العملية فهي ثلاثة اقسام آخذها تذبر الرجل نفسه أو واحداً خاصاً 
ويسبُّى علم الأخلاق والقسم الثاني تدب الخاصة ویستّی تدبير المنزل والقسم 
الثالث تدبير العامة وهو سياسة المدينة“والأعة>والملك ول أودع هذا الكتاب باباً 
لهذه الاقسام الثلاثة إذ كانت مواضفات هل هذه الصناعة مشهورة بين الخاصة 
والعامة فاما العلم الامي فلیست.له لجزاء ولا أقسام وقد ذكرت نکتا منها وأما 
العلم الطبيعي فمن اقسامه علم الطب وعلم الأثار العلوية أعني الأمطار 
والرياح والرعود والبروق ونحوها وعلم العادن والنبات والحبوان 
شيء مما تحت فلك القمر. وصناعة الکیمیا تدخل تحت اقسامه لانا 
العدنيات. وأما العلم التعليمي والرياضي فهو أربعة أقسام أحدها علم 
الأرثماطيقي وهو علم العدد والحساب والثاني الجونطريا وهو علم افندسة؛ 
والثالث علم الاسْطَرْنُوميا وهو علم النجوم؛ والرابع علم الموسيقى وهو علم 
اللحون؛ فأما علم الحيل فعلم لا يشارك هذه الأربعة وغيرها أيضاً. 


(1) وف کاب / القياس / اختصار لوقف اين سينا «قد كان سلف لك الوقوف عل 
موضوع المنطقء وبيان أن الغلط كيف يقع فيهء وسلف لك جلة أن المنطق كيف يكون 
جزءاً للحكمة» وكيف يكون آلة» وأنه لا تناقض بين من بجعله جزءأء وبين من يجعله 
آلةه / القياس ص / 10 / من شفاء ابن صينا. 
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* في جل العلم الافي الأعلى 
الله تبارك وتعالى وعرٌ وعلا هو موجد العالم وهو السبب الأول والعلة 


الأولى وهو الواحد والح وما سواه لا يخلو من کثرة من جهة أو جهات وصفته 
الخاصة أنه واجب الوجود وساثر الوجودات ممكنة الوجود(). 


* العقل الفعال هو القوة الإلهية التي عتدي بها كل شيء في العالم العلوي 
والسفلي من الأفلاك والكواكب واماد والحيوان غير الناطق والإنسان لاجتلاب 
مصلحته وما به قوامه وبقاؤه على قدر ما تتهيأ له وعلی حسب الإمكان وهذه 
القوة التي في الأشياء التي في العالم الطبيعي تسّی الطبيعة * العقلٌ اليُولانَ هو 
القوة في الإنسان وهي في النفس بنزلة القوة الناظرة في العين؛ والعقل الفعال 
ها بمنزلة ضوء الشمس للبصر فإذا خرجت هذه القوة التي هي العقل الاب 
إلى الفعل تسم العقل الستفاه 8 ال هي القوة التي بها جسم الي حا 
فاا يستدل على إثباتها با يظهر من الافاعيل عن جسم المي عند تصوره بها 
* اللفل الكلية في مثل الإنسساير الكل الذي هو نوع كزيد وعمرو دیع 
آشخاص الناس کذلك * التغش العامة هي التي تعم نفس زید وعمرو وكل 
شخص من أشخاص الحيوان ولا وجود ها إلا بالوهم کا لا وجود للإنسان 
الكل إلا بالوهم * وكذلك العقل الكلي. وأما أن تکرن النفس نفس كلية فا 
وجود بالذات كا يقوله كثير من التفلسفة فلا * الطبيعة هي القرة المدبرة لكل 


(1) يقول ابن سينا في الشفاء عن الاغیات: «فهذا هو العلم الطلوب في هذه الصناعة وهو 
الفلسفة الأولى» لأنه العلم بأول الأمور في الوجود. وهو العلة الأولى وأول الأمور في 
العموم» وهو الوجود والوحدة» وهو ایض الحكمة التي هي أفضل علم بانضل معلوم» 
فإنها افضل علم أي: اليقين بأفضل معلوم اي بالله تعالى وبالاسباب من بعده. وهو 
أيضاً معرفة الأسباب القصوى للکل. وهو آیضاً المعرفة بالله وله حدّ العلم الإلمي الذي 
هو أنه علم بالأمور المفارقة لليادة قي الحد والوجود. إذ الوجود با هو موجود ومبادئه 
وعوارضه ليس شيء منباء كما اتضحء إلا متقدم الوجود على المادة وغير متعلق الوجود 
بوجودهاء الإلميات من الشفاء. ج 7 ص 15. 
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شيء ما في العالم الطبيعي<) والعالم الطبيعي ما تحت فلك القمر إلى مركز 
الارض. 


>« في ألفاظ یکثر ذکرها في الفلسفة وفي كتبها 

هيو كل جسم هو الحامل لصورته كالخشب للسرير والباب؛ وكالفضة 
للخاتم والخلخال؛ وکالذهب للدینار والسوار؛ فأما افیول إذا أطلقت فإنه يعني 
بها طينة العالم أعني جسم الفلك الاعل وما يحويه من الافلاك والکواکب * ثم 
العناصر الأربعة وما يتركب منها الصورة هي هيئة الشيء وشکله التي یتصور 
افیولن بها وبا يتم الجسم كا بابيّة في السرير والباب والدینارية 
والسوارية في الدينار والسوار: فالجسم مؤلّف من الميولى والصورة ولا وجود 
يول يخلو عن الصورة إلا في الوهم وكذلك لا وجود لصورة تخلو عن الميولى 
إلا في الوهم والميولى يسمى الادة والحضرالطينة؛ والصورة تسمى الشكل 
وافيشة والصيغة» الأسظلقس هو الب الذي منه يتركب الرکب 
كالحجارة والقراميد والجذوع ,مها یکت القصر وکا حروف التي منها يتركب 
الکلام وكالواحد الذي منه بتک العدد رت ینمی الأشطقسٌ الركن 
والأسطقشات الأربعة هي النار واضواء والماء والأرض وتستی العناصر 
« الكيفيات الأول هي الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة وإنما سميت أولاً لان 
عند الطبيعيين أن سائر الكيفيات كالألوان والأرابيج والمذوقات والثقل والخفة 
والرخاوة والصلابة والعُلوكة والمشاشة متولدة عن هذه الكيفيات الأربع * مكان 
الشيء هو سطح تقعير المواء الذي فيه الجسم أو سطح تقعير الجسم الذي يحويه 
مواء # الخلاء عند القائلين به هو الکان المطلق الذي لا ينسب إلى متمكن فيه 
وعند أكثر الفلاسفة أنه لا خلاء في العام ولا خارج العام # الزمان مدة تعدّها 


(1) يقول أرسطو «فتكون الطبيعة مبدأ ما وسببأ لان يتحرك ويسكن الشيء الذي هي فيه 
أولاً بالذات لا بطريق العرض. فلا «ماله طبيعة» فهو ما كان له مثل هذا البدا. وکل 
ذلك جوهر فان الطبيعة أبدأ موضوع ما في موضوع ما» كتاب الطبيعة لارسطو بترجة 
إسحق بن حنين ج 1 ص 79- 80 
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الحركة مثل حركة الافلا وغبرها من التحرکات * والدة عند بعضهم الزمان 
الطلق الذي لا تعده حركة وعند أكثرهم أنه لا توجد مدة خالية عن حركة الا 
بالرهم * الجسم الطبيعي هو اکن الانع لام والقائم بالفعل في وقته ذلك 
كهذا الحائط وهذا الجبل وذلك الانسان # الجسم التعليمي هو التوهم الذي 
يقام في الوهم ويتصور تصوراً فقط * التجرّؤ ضربان * ضربٌ تعليمي أي 
وحمي ولا نباية له لانه يمكن أن يتوهم أصغر من كل صغير يتوهم وضرب 
طبيعي أي مادي وله نباية لأن اج من الأجسام يتناهى بالفعل إلى صغير 
هو أصغر شيء في الطبع وهو ما لطف عن إدراك حسٌ إيّاه هذا على ما تقوله 
الفلاسفة : فأما على ما تقوله المعتزلة فاه في باب الكلام * الحواسٌ الخمس هي 
البصر والسمع والذوق والشم واللمس وفعلها الحس بالحاء قال الخليل هي 
الجواس أيضاً بالجيم من التجسيس فالعروف عند المتكلمين والفلاسفة فهو 
بالحاء وتسمى أيضاً المشاعر اباس العام هو قوة في النفس تؤدي إليها 
الحواس ما تحسه فيتقبله * اي آلقوة المخيلة من قوة النفس وهي التي 
يتصور بها الحسوسات في الوهم-وان:کانت غائبة عن الحس وتسمى القوة 
التصورة والمصورة * الارواخ عند بالفلاسيفة مي ثلاث الروح الطبيعية وهي في 
الحيوان في الكبد وهي مشتركة بين الحيوان والنبات وتنبعث في العروق غير 
الضوارب إلى جميع البدن * والروح الحيوائية هي للحيوان الناطق وغير الناطق 
وهي في القلب وتنبعث منه في الشرایین وهي العروق الضوارب إلى اعضاء 
البدن * والروح التفسانية وهي في الدماغ تنبعث منه إلى أعضاء البدن في 
الاعصاب * النفس هي للإنسان دون غيره من الحيوان * الوا هو كل جسم 
حي * الوات هو الجسم غير الحي . وكذلك الماد وبعضهم يسمي الجباد ما لا 
ينمو والنبات كالحجر ونحوه ۵ الروح الطبيعية تسمى النفس النباتية والنامية 
والشهوانية والروح الحيوانية تسمى النفس الغضبية * الكمون هو استتار الشيء 
عن الحس كالزبد الذي في اللبن قبل ظهوره وكالدهن في السمسم. الاستحالة 
أن يخلع الشيء صورته ويلبس صورة أخرى مثل الطعام الذي يصير دما في 
الكبد * الإرادة قوة يقصد بها الشيء دون الشيء * الحال كجمع المتناقضين في 
شيء واحد في زمان واحد في جزء واحد وإضافة واحد # العالم جرم الكل * 
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الكيّان وهو الطبع بالسريانية وبه سمي کتاب سمع الکیان وهو بالسريانية شمعا 
كيانا * النواميس هي السئن التي تضعها الحكماء للعامة لوجه من الصلحة 
واحدها ناموس 


© في الفی 

وقد يتكون من هذه العناصر أكوان أيضاً بسبب القوى الفلكية إذا 
امتزجت العناصر امتزاجاً أكثر اعتدالاً أي أقرب إلى الاعتدال من هذه الذکورة 
واوفا التبات * فمنه ما يكون مبزراً يفرز جس حاملاً للقوة المولدة * ومنه كائن 
اء نفسه من غير بزر ولأنَّ التبات يغتذي بذاته فله قوة غاذية ولان النبات 
ینمی بذاته فله قوة منمية ولان من النبات ما يولد المثل ويتولد عن المثل بذاته 
فله قوة مولدة والقوة الولدة غير الغاذية #نفإن الفج من الثمار له القوة الغاذية 
دون الولدة « وکذلك القوة المنمية دون ولدةتوالغاذية غير اللمية * الا تری 
افرم من الحيوان فان له الغاذية ولینس-له الثمیة والغاذية تفعل الغذاء وتورده 
بدل ما یتحلل والتمية تزيد في نهر الاعضام الاجپلية طولا وعرضاً وعمقاً 
لا كيف اتفق بل على جهة تبلغ إلى غاية النشو © والمولّدة تعطي الادة صورة 
الشیء وتبين منه جزهاً وتحله قوة من سنخه إذا وجدت الادة - والوضع التهی 
لقبول فعله فعل مثله * ومعلوم مما سلف أن جميع الأفعال النباتية والحيوانية 
والانسانية تكون من قوى زائدة على الجسمية بل وعلی طبيعة الزاج ويلي النبات 
الحيوان #وافا يحدث عن تركيب في العناصر مزاجه أقرب إلى الاعتدال جداً 
من الأولين يستعد مزاجه لقبول النفس الحيوانية بعد أن يستوفي درجة النفس 
النباتية وکلا أمعن في الاعتدال ازداد قبولاً لقوة نفسانية أخرى ألطف من الأولى 
* والنفس كجنس واحد ينقسم بضرب من القسمة إلى ثلاثة أقسام (أحدها) 
الثبائية وهي (كيال أول لجسم طبيعي آلي) من جهة ما يتولد ويربو ويغتذي 
# والغذاء جسم من شانه أن يتشبه بطبيعة الجسم الذي قيل إنه غذاؤه ويزيد 
فيه بمقدار ما يتحلل أو أكثر أو أقل (والثاني) النفس الحيوائية وهي كال ول 
لجسم طبيعي آليّ من جهة ما يدرك الجزئيات ويتحرك بالإرادة (والثالث) النفس 
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الانسانية وهي كال اول لجسم طبيعي آلي من جهة ما يفعل الافعال الكائنة 
بالاختیار الفكري والاستنباط بالراي ومن جهة ما يدرك الامور الكلية 
* وللفس النباتية قوى ثلاث « القوة الغاذية وهي القوة التي تحبل جس آخر 
إلى مشاكلة الجسم الذي هي فيه فتلصقه به بدل ما یتحلل عنه # والقوة المنمية 
وهي قوة تزید في الجسم الذي هي فيه بالجسم التشبه في آقطاره طولاً وعرضاً 
وعمقا متناسبة للقدر الواجب تبلغ به كاله في النشو * والقوة المولدة وهي 
القوة التي تأخذ من الجسم الذي هي فيه جزءاً هو شبيه له بالقوة فتفعل فيه 
باستمداد أجسام أخرى تتشبه به من التخليق والتمزيج ما يصير شبيها به 
بالفعل . 


© في الفس الحيوانية 

وللنفس الحيوانية بالفسحةا الأول قوتان محركة ومدركة * والمحركة على 
قسمين إما محركة بأنها باعثة أ وإمأ محركة_بأنها فاعلة # والمحركة على أنها باعثة 
هي القوة النزوعية والشوقيية. وهي ‏ القوة التي إذا ارتسم في التخيل الذي 
سنذکره بعد صورة مطلوبة أو مهروب عنبا حملت القوة التي نذکرها على 
التحريك وها شعبتان شعبة تسمى قوة شهوانية وهي قوة عل تحريك 
يقرب به من الأشياء المتخيلة ضرورية أو نافعة طلباً للذة * وشعبة تسمى قوة 
غضبية وهي قوة تبعث على تحريك يدفع به الشيء المتخيل ضارا أو مفسداً طلباً 
للغلبة » وأما القوة المحركة على أنها فاعلة فهي قوة تنبعث في الاعصاب 
والعضلات من شأنها أن تشنج العضلات فتجذب الأوتار والرباطات إلى جهة 
المبدأ أو ترخيها أو تمددها طولاً فتصير الأوتار والرباطات إلى خلاف جهة المبدأ 
* وأما القوة المدركة فتنقسم قسمين فان منبا قوة تدرك من خارج ومنها قوة 
تدرك من داخل * والمدركة من خارج هو الحواس الخمس أو الثاني (فمبا 
البصر) وهي قوة مرتبة في العصبة المجوفة تدرك صورة ما ينطبع في الرطوبة 
الجليدية من أشباح الأجسام اذوات اللون المتأدية في الأجسام الشفافة بالفعل إلى 
سطوح الاجسام الصقيلة (ومنها السمع) وهي قوة مرتبة في العصب المفروق في 
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سطح الصیاخ تدرك صورة ما يتأدى إليه بتموج الهواء اللضغط بين قارع 
ومتروع مقاوم له انضفاطاً بعنف بحدث منه تموج فاعل للصوت يتأدى إلى افواء 
الحصور الراکد في تجویف الصیاخ ويموجه بشکل نفسه وياس أمواجه بتلك 
الحركة تلك العصبة فیسمع (ومنها الشم) وهي فوة مرتبة في زائدتي مقدم الدماغ 
الشبيهتين بحلمتي الثدي يدرك ما يؤدي إليه المواء الستنشق من الرائحة 
المخالطة لبخار الريح أو المنطبع فيه بالاستحالة من جرم ذي رائحة * (ومنها 
الذوق) وهي قوة مرتبة في العصب الفروش على جرم اللسان يدرك الطصوم 
التحللة من الأجرام الماسة له الخالطة للرطوبة اللعابية التي فيه فتستحيل إليه 
(ومنها اللمس) وهي قوة منبثة في جلد البدن كله ولحمه فاشية فيه والاعصاب 
تدرك ما تماسه ويؤثر فيها بالضادة ويغيره في الزاج أو الميئة ويشبه أن تكون هذه 
القوة لا نوعاً واحداً بل جنساً لأربع قوى منبثة معأ في الجلد كله (الواحدة) 
حاكمة في التضاد الذي بين الحارٌ والبارد[والثنية) حاكمة في التضاد الذي بين 
الیابس والرطب روالشالشة) حاكتنيع التضاد الذي بين الصلب واللين 
(والرابعة) حاكمة في التضاد بين افقتح-والا مت الا أن اجتماعها معا في آلة 
واحدة يوهم تأحدها في الذات/َوَإلَكبَوْسنَاتِ_ كلها تتادى صورها إلى آلات 
اس وتنطبع فيها فتدركها القوة الحاسة وهذا في اللمس والذوق والشم 
والسمع کالظاهر وآما البصر فقد ظن به خلاف هذا فان قوماً ظنوا أن البصر قد 
يخرج منه شيء فيلاقي البصر ویاخذ صورته من خارج ویکون ذلك ابصاراً 
وني أكثر الأمر یسمون ذلك اخارج شعاعاً ‏ وأما الحققون فیقولون إن البصر 
إذا کان بينه وبين المبصر شفاف بالفعل وهو جسم لا لون له متوسط بينه وبين 
البصر تأدى شبح ذلك الجسم ذي اللون الواقع عليه الضوء إلى الحدقة فأدركه 
البصر ‏ ومذا التأتي شبيه بتادي الألوان بتوسط الضوء إذا انعكس الضوء من 
شيء ذي لون فصبغ بلونه جسم آخر وان كان بینها فرق بل هو أشبه با يتخيل 
في المرآة وما يدل على بطلان الراي الأول أن ذلك الخارج إما أن يكون جسأ أو 
لا يكون جس فان لم يكن جسياً فالحكم بالحركة والانتقال عليه باطل الا على 
الجاز بان يكون في البصر قوة حیل ما يلاقيه من افواء وغيره إلى كيفية ما فيقال 
إن تلك الكيفية خرجت من البصر يهال آن یکون ا وذلك لأنه إما أن 
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يخرج واتصاله ثابت فيلاقي کرة الثوابت فیکون قد خرج من البصر في صغره 
جسم روط وعظمه هذا العظم ویکون مع ذلك قد ضغط افواء ودفعه 
والافلاك كلها ودفعها أو نفذ في خلاء وكلا الوجهين ظاهر البطلان أو يكون قد 
انفصل وتشظى وتفرق فيجب من ذلك أن يكون الحيوان بحس بشيء منفصل 
عنه متشظى متفرق وان يجس بالمواضع التي يقع عليها ذاك الشعاع دون ما 
لايقع فيحس من الجسم بتفاريق نقطية ويفوته الغالب منه * وإما أن يكون 
هذا الجسم يتصل ويتحد بافواء والفلك حتى تصير الجملة كعضو واحد 
للحیوان فتكون جملة ذلك حسّاساً وهذه الإحالة ایضاً عجيبة ويجب إذا تزاحمت 
الأبصار أن تكون هذه الاحالة أقوى فيكون الواحد إذا اجتمع مع الجماعة أشد 
إبصاراً منه إذا كان وحده فان الكثير أشد إحالة من النفرد بذاته * ثم هذا 
الجسم الخارج لا محالة ما أن يكون بسيطاً وما أن يكون مرکباً وعلى مزاج 
خاص وحركته لا تخلو ما أن تکونایال(رادة أو تکون بالطبيعة * ونحن نعلم 
أن ذلك ليس بحركة إرادية امختياوية وب /کان فتح الاجفان وغلقها إراديتين 
فبقي أن يكون طبیعیاً والطبيعي"البییظیکون إلى جهة لا إلى جهات شتى 
والرکب يتحرك بحسب اه واحدة/لا إلى جهات شتى وليس كذلك 
حال هذه الحركة عندهم # ثم إن كان المحسوس يرى من جهة القاعدة الماسة 
من المخروط لا من جهة الزاوية فيجب أن يكون المحسوس البعيد يحس شكله 
وعظمه كما بحس لونه إذا كان الحاس يلاقيه ويشتمل عليه وأمّا إذا أحسٌ من 
جهة الزاوية أعني الفصل المشترك بين الجليدية وبين المخروط المتوهم كان كلما 
كان الشيء أبعد كانت أصغر وكان الفصل المشترك أصغر * وكان الشبح المنطبع 
فيه أصغر فيرى أصغر وربا كانت الزوايا بحيث تفوت الحس فلا یری - وم 
القسم الثاني فهو أن يكون الخارج لا جس بل عارضاً أو كيفية فيجب أن يكون 
كلما كان الناس أكثر أن تكون هذه الإحالة والاستحالة أقوى ويعرض الحال 
الذي ذكرنا ثم يكون اطواء ما مؤدياً وما حسّاساً بنفسه فإن كان مؤدياً 
غير حسّاس فالإحساس كا نقوله هو عند الحدقة لا من خارج وان كان 
الحساس هو المواء عرض المحال الذي ذكرنا أيضاً ووجب إذا كان ريح أو 
اضطراب في افواء أن تضطرب الابصار بتجدد الاستحالة وتجدد الحاس شيعا 
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بعد شيء ‏ كما إذا عدا الإنسان في هواء ساکن فإنه حينشلٍ تضطرب عليه 
الأبصار للأشياء الدقيقة فإذاً ليس الإبصار بخروج شيء منا إلى المحسوس فهو 
إذاً بورود شيء من المحسوس علينا وإذ ليس ذلك جسمه فهو ذاً شبحه * ولولا 
أن الحق هذا الرأي لكان خلقة العين على طبقاتها ورطوباتها وشكل كل واحدة 
منها وهيئته معطلة. 


© في الحواس الباطنة 

وأما القوى المدركة من باطن فبعضها قوى تدرك صور المحسوسات 
وبعضها قوى ندرك معاني الحسوسات. ومن الدرکات ما يدرك ويفعل معا 
ومنها ما يدرك ولا يفعل ومنها ما يدرك إدراكاً ولا ومنها ما يدرك إدراكاً ثانياً 
# والفرق بين إدراك الصورة وإدراك المعني أن الصورة هو الشيء الذي تدركه 
النفس الباطنة والحس الظاهر معاً بکن ات انظاهر يدركه أولاً ويؤديه إلى 
النفس مثل إدراك الشاة لصورة الذلب آعني كله وهيثته ولونه فإن نفس الشاة 
الباطنة تدركها ويدركها أولاً حَسنها الاه * وأما المعنى فهو الشيء الذي تدركه 
اللفس من المحسوس من غير أن يدركة الس الظاهر أولاً مثل إدراك الشاة 
معنى المضاد في الذئب وهو المعنى الموجب لخوفها إياه وهربها عنه من غير أن 
يكون الحس يدرك ذلك البتة فالذي يدرك من الذئب أولاً بالحس ثم القوى 
الباطنة هو الصورة والذي تدركه القوى الباطنة دون الحس فهو المعنى * والفرق 
بين الإدراك مع الفعل والإدراك لا مع الفعل أن من شأن أفعال بعض القوى 
الباطنة أن تركب بعض الصور والعاني المدركة مع بعض وتفصله عن بعض 
فیکون لها إدراك وفعل أيضاً فيا آدرکت * وأما الإدراك لا مع الفعل فأن يكون 
الصورة أو العنی يرتسم في الشيء فقط من غير أن يفعل فيه تصرفاً البقة 
* والفرق بين الإدراك الأول والإدراك الثاني أن الادراك الأول هو أن يكون 
حصول الصورة على نحو ما من الحصول قد وقع للشيء من نفسه والإدراك 
الثاني هو أن يكون حصوفا له من جهة شيء آخر أداها إليه فمن القوى المدركة 
الباطنة الحيوانية قوة فنطاسيا أي الحس المشترك وهي قوة مرتبة في أول التجويف 
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القدم من الدماغ تقبل بذاتها جميع الصور المنطبعة في الحواس الخمس متأدية إليه 
ماما ثم الخيال والصورة وهي قوة مرتبة أيضاً في آخر التجويف المقدم من 
الدماغ يحفظ ما قبله الحس المشترك من الحواس الجزئية الخمس وتبقى فيه بعد 
غيبة المحسوسات * واعلم أن القوة التي بها القبول غير القوة التي بها الحفظ 
فاعتبر ذلك في الماء فان له قوة قبول النقش وليس له قوة حفظه ثم القوة التي 
تسمى متخيلة بالقياس إلى النفس الحيوانية ومفکرة بالقياس إلى النفس 
الانسانية وهي قوة مرتبة في التجويف الاوسط من الدماغ عند الدودة من شأنها 
أن تركب بعض ما في الخيال مع بعض وتفصل بعضه عن بعض بحسب 
الاختيار ثم القوة الوهمية وهي قوة مرثبة في نهاية التجويف الأوسط من الدماغ 
تدرك المعاني الغير المحسوسة الوجودة في المحسوسات الجزئية كالقوة الحاكمة بان 
الذئب مهروب منه وأن الولد معطوف عليه ثم القوة الحافظة الذاكرة وهي قوة 
مرنّبة في التجويف المؤخر من ااغتفظ ما تدركه القوّة الوهمية من المعاني 
الغير المحسوسة الموجودة في اللمخللؤنات) الفزئية ونسبة القوّة الحافظة إلى القوة 
الوهمية كنسبة القوة التي _بَسمى ل إل الحس ونسبة تلك القوة إلى العاني 
كنسبة هذه القوة إلى الصو ركوس هي قوى النفس الحيوانية ومن 
الحيوان ما يكون له الحواس الخمس كلها ومنه ما له بعضها دون بعض - أما 
الذوق واللمس فضروري أن يخلق في كل حيوان ولكن من الحيوان ما لا يشم 
ومنه ما لا يسمع ومنه ما لا يبصر. 


© النفس الناطقة 

وأما النفس الناطقة الإنسانية فتنقسم قواها أيضاً إلى قوة عاملة وقوة عالمة 

وكل واحدة من القوتين تسمى عقلاً باشتراك الاسم فالعاملة قوة هي مبدأ محرك 
لبدن الإنسان إلى الأفاعيل الجزثية الخاصة بالروية على مقتضى آراء تخصها 
إصلاحية ولا اعتبار بالقياس إلى القوة الحيوانية التزوعية واعتبار بالقياس إلى 
القوة الحيوانية المتخيلة والمتوهمة واعتبار بالقياس إلى نفسها * وقياسها إلى القوة 
الحيوانية النزوعية أن تحدث فيها هيئات تخص الإنسان تتهيأ بها لسرعة فعل 
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وانفعال مثل الخجل والحياء والضحك والبکاء وما آشبه ذلك * وقياسها إلى 
القوة الحيوانية التخيلة والتوهمة هو أن تستعملها في استنباط التدابیر في الامور 
الكائنة والفاسدة واستتباط الصناعات الانسانية # وقیاسها إلى نفسها أن فيما 
بینها وبين العقل النظري تتولد الاراء الذائعة الشهورة مثل أن الکذب قبيح 
والظلم قبيح وما آشبه ذلك من القدمات البينة الانفصال عن العقلية الحضة 
في كتب النطق - وهذه القوة هي التي يجب أن تتسلط على ساثر قوى البدن على 
حسب ما توجبه أحكام القوة الأخرى التي نذكرها حتى لا تتفعل عنها البتة بل 
تنفعل هي عنما وتكون مقموعة دونها لثلا يحدس فيها عن البدن هيئات 1 
مستفادة من الأمور الطبيعية وهي التي تسمى أخلاقاً رذ 
منفعلة البتة وغير منقادة بل متسلطة فيكون لما أخلاق فضيلية * وقد يجوز أن 
تنسب الأخلاق إلى القوى البدنية أيضاً ولكن إن كانت هي الغالبة تكون فا 
هيئة فعلية وطذه هيئة انفعالية فيكون شيخ ابید يحدث منه خلق في هذا وخلق 
في ذلك * وان كانت هي الغلوبة يكرتا هنم انفعالية وهذه هيئة فعلية غير 
غريبة أو يكون الخلق واحداً وله_نسبا5¥6] كانت الأخلاق عند التحقيق 
لهذه القوة لان النفس الإنسانية کر دجوهر واحد وله نسبة وقياس 
إلى جنبتين جنبة هي تحته وجنبة هي فوقه وله بحسب كل جنبة قوة با تنتظم 
العلاقة بينه وبين تلك الجنبة فهذه القوة العاملة هي القوة التي لها بالقياس إلى 
الجنبة التي دونها وهو البدن وسياسته * وأما الق فهي الق التي له 
بالقياس إلى الجنبة التي فوقه لينفعل ويستفيد منه ويقبل عنه * وكأن لللفس منا 
بين وجه إلى البدن ويجب أن يكون هذا الوجه غير قابل البة أثرأ من جنس 
مقتضى طبيعة البدن ووجه إلى المبادئ العالية ويجب أن يكون هذا الوجه دائم 
القبول عبا هناك والتأثير منه. 


© في القوة النظرية ومراتبها 
وأما القوة التظرية فهي قوة من شانبا أن تنطبع بالصور الكلية المجردة 
عن المادة فإن كانت مجردة بذاتها فذاك وإن لم تكن فإنها تصيرها مجردة بتجریدها 
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إياها حتى لا يبقى فيها من علائق المادة شيء وسنوضح هذا بعد * وهذه القوة 
النظرية لها إلى هذه الصور نسب وذلك لان الشيء الذي من شأنه أن يقبل شيئاً 
قد يكون بالقوة قابلاً له» وقد يكون بالفعل * والقوة تقال على ثلائة معان 
بالتقديم والتأخير فيقال قوة للاستعداد المطلق الذي لا يكون خرج منه إلى 
الفعل شيء ولا ایضاً حصل ما به يخرج ‏ وهذه كقوة الطفل على الكتابة ويقال 
قوة لهذا الاستعداد إذا كان لم يحصل للشيء الا ما يمكنه به أن بتوصل إلى 
اكتساب الفعل بلا واسطة كقوة الصبي الذي ترعرع وعرف القلم والدواة 
وبسائط الحروف على الكتابة ويقال قوة هذا الاستعداد إذا تم بالآلة وحدث مع 
الآلة أيضأ كيال الاستعداد بان يكون له أن يفعل متى شاء بلا حاجة إلى 
الاكتساب بل بكيفية أن يقصد فقط كقوة الكاتب المستكمل للصناعة إذا كان 
لا یکتب والقوة الأولى تسمى قوة مطلقة وهیولائیة. والقوة الثانية تسمی قوة 
والقوة الثالة تسمی ملکة.وزیا سمي الثانية ملكة والثالثة كمال قوة. 
بة إذأ تارة تكون سيا 4 /الصورة الجردة الق 
ما بالقوة المطلقة حتى تكون هذه-القرة-تك للف الي م تقبل بعد شيت من الكال 
الذي بحسبها. وحيئذ تس عقلاهیولان/روهنه القوة التي تسى عقلاً 
هيولانياً موجودة لكل شخص من النوع. وإنما سميت هيولانية تشبيها باهيولى 
الأولى التي ليست هي بذاتها ذات صورة من الصور وهي موضوعة لكل 
صورة؛ وتارة نسبة ما بالقوة المکنة. وهي أن تكون القوة افيولانية قد حصل 
فيها من الكمالات المعقولات الأولى التي يتوصل منبا ويها إلى المعقولات الثانية. 
وأعني بالمعقولات الأولى المقدمات التي يقع با التصديق لا باكتساب ولا بان 
يشعر المصدق بها أنه كان يجوز له أن لو عن التصديق بها وقتأ البنة مثل 
اعتقادنا بان الكل أعظم من الجزء وأن الأشياء المساوية لشيء واحد متساوية فما 
دام فا يحصل فيه من العقل هذا القدر بعد فإنه یی عقلاً بالملكة. ويجوز أن 
يسمى هذا عقلاً بالفعل بالقياس إلى الأولى لان تلك ليس ها أن تعقل شيئاً 

0 تعقل إذا أخذت تقيس بالفعل. وتارة تكون له نسبة ما 
بالقوة الكالية. وهذا أن يكون حصل فيها أيضاً الصورة العقولة الأولية إلا أنه 
ليس يطالعها ويرجع إليها بالفعل بل کانبا عنده زونة فمتى شاء طالع تلك 
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الصورة بالفعل فعقلها وعقل أنه عقلها ویسمی عقلاً بالفعل لانه عقل ویعقل 
مق شاء بلا تکلّف واکتساب. وان كان يجوز أن تسمی عقلاً بالقوة بالقیاس 
إلى ما بعده. وتارة تكون لا نسبة ما بالفعل المطلق وهو أن تكون الصورة 
المعقولة حاضرة فيه وهو يطالعها ويعقلها بالفعل ويعقل أنه يعقلها بالفسل 
فيكون حينئلٍ عقلاً مستفاداً لأنه سيتضح لنا أن العقل بالقوة إنما يخرج إلى الفعل 
بسبب عقل هو دائ بالفعل. وأنه إذا اتصل به العقل بالقوة نوعأ من الاتصال 
انطبع منه بالفعل فيه نوع من الصور تكون مستفادة من خارج - فهذه ایض 
مراتب القوی التي تسمی عقولاً نظرية وعند العقل الستفاد يتم الجنس ال حيواني 
والنوع الإنساني منه وهناك تکون القوة الانسانية تشبّهت بالبادی الاولية 
للوجود كله . 


© في طرق اكتساب الثقتس الناطقة للعلوم. 

واعلم أن التعلم سواء حصل لاير انلم أو حصل من نفس المتعلم 
متفاوت فإن من المتعلمين من يكون اقرب إلى التصور لان استعداده الذي قبل 
الاستعداد الذي ذكرناه أقوى فان کان ذلك اسان مستعداً للاستکمال فیا بينه 
وبين نفسه سي هذا الاستعداد القوي حدساً ‏ ومذا الاستعداد قد يشتد في 
بعض الناس حتى لا يمتاج في أن يتصل بالعقل الفعال إلى كبير شيء وال 
تخريج وتعليم بل يكون شديد الاستعداد لذلك كأن الاستعداد الثاني حاصل 
له. بل که يعرف كل شيء من نفسه ‏ وهذه الدرجة أعلى درجات هذا 
الاستعداد. ويب أن تسمى هذه الحال من العقل الميولاني عقلاً قدسياً وهو 
من جنس العقل بالملكة لا أنه رفيع جدأً ليس مما يشترك فيه الناس كلهم ولا 
يبعد أن تفيض هذه الافعال المنسوبة إلى الروح القدسي لقوتها واستعلائها 
فیضاناً على المتخيلة ایضاً فتحاكيها المتخيلة أيضاً بأمثلة محسوسة ومسموعة من 
الكلام على النحو الذي سلفت الإشارة إليه. وا جقق هذا أن من المعلوم 
الظاهر أن الأمور المعقولة التي يتوصل إلى اكتسابها إنما تكتسب بحصول الحد 
الاوسط في القياس - وهذا الحد الأوسط قد يحصل ضربين من الحصول فتارة 
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يحصل باحدس؛ والحدس فعل للذهن یستنبط به بذاته الحد الأوسط * والذكاء 
قوة احدس وتارة يحصل بالتعليم ومبادئ التعلیم الحدس فان الاشیاء تنتهي 
لا عالة إلى حدوس استتبطها آرباب تلك ادوس ثم أدّوها إلى التعلمین - 
فجائز أن يقع لانسان بنفسه الحدس وأن ينعقد في ذهنه القیاس بلا معلم وهذا 
ما يتفاوت بالكم والكيف * أما في الكم فلان بعض الناس يكون أكثر عدد 
حدس للحدود الوسطى * وأما في الكيف فلان بعض الناس أسرع زمان 
حدس - ولان هذا التفاوت ليس منحصراً في حد بل يقبل الزيادة والنقصان 
دائ ويتهي في طرف النقصان إلى من لا حدس له البتة فيجب أن يتتهي ایض 
في طرف الزيادة إلى من له حدس في كل الطلوبات أو أكثرها أو إلى من له 
حدث في أسرع وقت وأقصره فيمكن أن يكون شخص من الناس مؤيّد النفس 
بشدة الصفاء وشدة الاتصال بالبادی» العقلية إلى أن يشتعل حدساً أعنى قبولاً 
نام العقل الفعال في كل شي يم فيه الصور التي في العقل الفعال من 
کل شيء إما دفعة اما قري من دفعة رتسا تلا بل رتيب يشتمل على 
الحدود الوسطى فإن التقليدياث لامور ”التي إنما تعرف بأسبابها ليست ب 
عقلية - وهذا ضرب من اللوة باعل" قوی الیو والأولى أن تسمى هذه القوة 
قوة قدسية * وهي أعلى مرانب القوی الانسانية © 


© في ترتیب القوی من حيث الرئاسة والخدمة 

فاعتبر الآن وانظر إلى هذه القوى كيف يرأس بعضها بعضأ وكيف يخدم 
بعضها بعضاً فإنك شید العقل المستفاد بل العقل القدمي رئيسا يخدمه الكل 
وهو الغاية القصوى ثم العقل بالفعل يخدمه العقل باللكة * والعقل اليولاني 
بما فيه من الاستعداد يخدم يخدم العقل بالملكة * ثم العقل العملي يخدم جميع هذه لان 
العلاقة البدنية كما سيتضح لأجل تكميل العقل النظري وتزكيته والعقل العملي 
رمد إل العلاقة * ثم العقل العملي يخدمه الوهم * والوهم يخدمه قوتان 
قوة قبله وقوة بعده فالقوة التي بعده هي القوة التي تحفظ ما أداء والقوة التي قبله 
هي جميع القوى الحيوانية ثم المتخيلة تخدمها قوتان مختلفتا المأخذ * فالقوة 
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النزوعية تخدمها بالاثتار لأا تبعنها على التحريك * والقوة الخبالية تخدمها 
بقبول التركيب والتفصيل في صورها ثم إن هذين رئیسان لطائفتين- آما لقوة 
ية فيخدمها فنطاسياء وفنطاسیا تخدمها الحواس امس - وأما القوة 


إزوعية فیخدمها الشهوة الفضب # والشهوة والغضب تخدمها القوة المحركة 
الثبثة في العضل وإلى ههنا تنتهي القوى الحيوانية - ثم القوی الحيوانية بالجملة 
تخدمها النباتية واوها وأرأسها الولدة * ثم النامية تخدم الولدة - ثم الغاذية 
تخدمها جيعاً - ثم القوى الطبيعية الأربع تخدم هذه فالحاضمة تخدمها من جهة 
والماسكة من جهة والجاذبة من جهة والدافعة من جهة وتخدم جميعها الكيفيات 
الاربع لكن الحرارة تخدمها البرودة ويخدم كليهم الييوسة والرطوبة © وههنا آخر 
درجات القوى . 


© ني الفرق بين إدراك احس.و[ذراك التخیل وادراك الوهم 
وادرآكالعقل 

ويشبه أن یکون کل إدزاك. إغا هو أخذ صورة الدرك فان كان الادي 
فهو أخذ صورة مجردة عن المادة فقط تجرید) تآ لأ أصناف التجريد ختلفة 
ومراتبها متفاونة فان الصورة الادية تعرض فا بسبب المادة أحوال وأمور ليست 
هي فا بذاتها من جهة ما هي تلك الصورة فتارة يكون التزع نزعاً للعلائق كلها 
أو بعضها وتارة يكون النزع نزعاً كاملاً بان تجرد عن الادة وعن اللواحق التي لها 
من جهة الادة مثاله أن الصورة الإنسانية والاهية الإنسانية طبيعة لا عالة 
يشترك فيها أشخاص النوع كلهم بالسوية وهي بحدّها شيء واحد وقد عرض 
نما أن وجدت في هذا الشخص وذلك الشخص فتكت وليس ها ذلك من 
جهة طبيعتها الإنسانية ولو كانت طبيعة الإنسانية يجب فيها التكثر لا كان يوجد 
إنسان حمولاً عل واحد بالعدد ولو كانت الإنسانية موجودة لزيد لاجل أا 
إنسانيته لا كانت لعمرو فإذاً إحدى العوارض التي تعرض للصورة الإنسانية من 
جهة المادة هو التكثر والانقسام ويعرض ها أيضاً غير هذه العوارض وهي أا 
إذا كانت في مادة ما حصلت بقدر من الكم والكيف والأين والوضع - وجميع 
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هذه آمور غريية عن طباعها وذلك لانه لو كان لاجل الانسانية کونها على هذا 
الحد أو خر آخر من الکم والکیف والاین والوضع لكان يجب أن یکون کل 
إنسان مشاركا للآخر في تلك ا معاني ولو كان لاجل الإنسانية كونها على خد آخر 
وجهة أخرى من الكم والكيف والاین والوضع لكان كل واحد من الناس يجب 
أن يشترك فيها فا الصورة الإنسانية بذاتها غير مستوجبة أن يلحقها شيء من 
هذه اللواحق * فهذه اللواحق عارضة لما من جهة المادة ضرورة لان المادة التي 
تقارنها تكون قد لحقتها هذه اللواحق فالحس يأخذ الصورة عن المادة مع هذه 
اللواحق ومع وقوع نسبة بينها وبين المادة وإذا زالت تلك النسبة بطل ذلك 
الأخذ وذلك لانه لا الصورة عن الادة مجردة من جميع لواحقها ولا يمكنه أن 
يستثبت تلك الصورة وان غابت المادة فيكون كانه لم يتزع الصورة عن الادة 
نزعاً محكياً بل يحتاج إلى وجود الادة أيضاً في أن تكون تلك الصورة موجودة له. 
وأما الخيال فإنه يبرئ الصورة المتروجمة عن الادة تبرئة أشد وذلك بأخذها عن 
الادة بحيث لا يحتاج في وجوذها فيه إى/ وجود مادة لان المادة وان غابت أو 
بطلت فإن الصورة تکون ثابلة-الوجودن الخيال إلا أنها لا تکون مجردة عن 
اللواحق المادية فالحس لها عن,الادة تجویداً تامأ ولا جردها عن لواحق 
المادة وأما الخيال فإنه قد جردها عن الادة تجريداً تامأ لکنه ‏ يجردها البتة عن 
لواحق الادة لان الصورة في الخيال هي على حسب الصور المحسوسة وعلى 
تقدیر ما وتكيف ما ووضع ما. وليس يمكن في الخيال البتة أن يتخيل صورة هي 
بحال يمكن أن يشترك فيه جميع أشخاص ذلك النوع فإن الإنسان المتخيل يكون 
كواحد من الناس ويجوز أن يكون أناس موجودين ومتخيلين ليسوا على نحو ما 
یل الخيال ذلك الإنسان. وأما الوهم فإنه قد تعدّى قليلاً عن هذه المرتبة في 
التجريد لأنه ينال المعاني التي ليست هي في ذواتها بادية. وان عرض ها أن 
تكون في مادة وذلك لان الشكل واللون والوضع وما أشبه ذلك أمور لا يمكن أن 
تكون إلا لواد جسانية * وأما الخير والشر والوافق والخالف وما أشبه ذلك 
فهي آمور في أنفسها غير مادية وقد يعرض ها أن تكون في مادة والدليل على أن 
هذه الامور غير مادية أن هذه الأمور لو كانت بالذات مادية لما كان يعقل خير أو 
شر أو موافق أو تخالف إلا عارضاً لجسم ولكن قد يعقل ذلك في 
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أن هذه 


الامور هي في آنفسها غير مادية ‏ وقد عرض ها إن كانت مادية - والوهم فا 
ينال ويدرك امثال هذه الامور فإذاً هي تدرك أموراً غير مادية وتأخذها عن الادة 
فهذا التزع أشد استقصاء وأقرب إلى البساطة من النزعين الأولين ال أنه مع 
ذلك لا يجرد هذه الصورة عن لواحق الادة لانه يأخذها جزئية وبحسب مادة 
مادة وبالقياس إليها ومتعلقة بصور محسوسة مكيفة بلواحق المادة ولانه يأخذها 
بشارکة الخيال فيها وأما القوة التي تكون الصور المستثبتة فيها إما صور 
موجودات ليست بادية البتة لا يعرض ها أن تكون مادية أو صور موجودات 
ليست ببادية ولكن قد يعرض ها أن تكون مادية أو صور موجودات مادية ولكن 
مبرأة عن علائق الادة من كل وجه - فبيّن أنها تدرك الصور بان تأخذها أخذاً 
جردا عن المادة من كل وجه ‏ أما ما هو متجرد بذاته عن المادة فالامر فيه ظاهر - 
وأما ما هو موجود للهادة اما لان وجوده مادي وإما عارض له ذلك فتنزعها عن 
الادة من كل وجه وعن لواحق الادة معفآ قي آخذها أخذأ جرداً حتى يكون 
الانسان الذي يقال على كثيرين فتأخط الکثبز طبْة واحدة وتفرزه عن كل كم 
وكيف واين ووضع مادي - ثم تجرده دلا جا يصلح أن يقال على الجميع 
فبهذا يفترق إدراك الحاكم الحسي» رل "ناکم اياي وإدراك الحاكم 
الوهمي. وإدراك الحاكم العقلّ وال هذا المعنى أردنا أن نسُوق الكلام في هذا 
الفصل 


© في أنه لا شيء من الدرك للجزئي بمجرد ولا من المدرك للكلي 
بمادي . 

وكل إدراك جزئي فهو بالة جسانية أما المدرك من الصور الحزئية كما 
تدرکه الحواس الظاهرة وهو المدرك على هيئة غير تامة التجريد والتفريق عن 
الادة ولا مجردة أصلاً عن علائق الادة فالأمر فيه واضح سهل ‏ وذلك لان هذه 
الصور فا تدرك ما دامت المواد حاضرة موجودة والجسم الحاضر الموجود فا 
يكون حاضراً موجوداً عند جسم ولیس يكون حاضراً عند ما ليس بجسم فإنه 
لا نسبة له إلى قوة مجردة من جهة الحضور والغيبة فان الشيء الذي ليس في 
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مکان لا یکون للشيء المكاني إليه نسبة في الحضور عنده والغيبة عنده بل 
الحضور لا يقع إلا عل وضع وقرب وبعد للحاضر عند الحضور- وهذا لا 
يمكن إذا كان الحاضر جا إلا أن يكون الحضور جساً آو في جسم * وأما 
المدرك للصور الجزئية على تجرید تام من المادة وعدم تجريد البتة من العلائق 
كالخيال فهو لا يتخيل الا أن ترتسم الصورة الخيالية منه في جسم ارتساماً 
مشتركاً بينه وبين الجسم ولنفرض الصورة المرتسمة في الخيال صورة زيد على 
شكله وتخطيطه ووضع أعضائه بعضها عن بعض. فنقول إن تلك الأجزاء 
والجهات من أعضائه يجب أن ترتسم في جسم وتختلف جهات تلك الصور في 
جهات ذلك الجسم وأجزاؤها في أجزائه ولننقل صورة زيد إلى صورة مربع 
(اب ج د) الحدود القدار والجهة والكيفية واختلاف الزوايا بالعدد وليكن 
متصلاً بزاويتي (ا ب) منه مربعان كل واحد منیا مثل الآخر ولكل واحد جهة 
معينة لکنپیا متشابها الصورة ويرقشيمن الجملة صورة شكل جزئية واحدة 
بالعدد في الخبال * فتقول رب “به م ب ح 
(اهرو) وقع غيراً بالمله رع 
(ب ح ط ی) ووقع في اخیتنال مه 
بجانب اليمين ومتمیزاً عنه بالوضع في 
الخيال فلا يخلو إما أن يكون لصورة 
المربعية أو تكون لعارض خاص له في 
الربعية غير صورته أو يكون للمادة التي 
هي تنطبع فيها ولا يجوز أن يكون 
مغايرته له من جهة الصورة الربعية وذلك أنا فرضناهما متشاكلين متشاببین 
متساویین ولا يجوز أن يكون ذلك لعارض يخصه ‏ آما أولاً فلاا لا نحاج في 
تخيله يمينأ إلى اعتبار إيقاع عارض فيه ليس في ذلك * وأما ثانيأ لا ذلك 
العارض ]ما أن يكون شيئاً فيه نفسه لذاته أو يكون شيئاً له بالقياس إلى ما هو 
شكله في الوجودات حتى يكون كأنه شكل منزوع عن موجود هو بهذه الخال أو 
يكون شيئاً له بالقياس إلى القوة القابلة أو يكون شيئاً له بالقياس إلى المادة 
الحاملة ‏ ولا يجوز أن يكون شيئاً له في نفسه من العوارض التي تخصه لأنه إما 
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أن يكون لازمأ أو زائلاً ولا يجوز أن يكون لازماً له بالذات الا وهو لازم لشارکه 
في النوع فإن المربعين وضعا متساویین في النوع فلا يكون هذا عارض لازم ليس 
لذلك ‏ وأيضاً فإنه لا يجوز إن كان هو في قوة غير متجزئة أن يعرض له شيم 
دون الآخر الذي هو مثله وحلهیا واحد غير مر وهو القوة القابلة ولا يجوز 
أن يكون زائلاً لانه يجب إذا زال ذلك الأمر أن يتغير صورته في الخيال 
* والخيال إنما بتخیله هكذا لا بسبب شیء يقرنه به بل يتخيله كذلك كيف كان 
وهذا لا يجوز أن يقال إن فرض الفارض جعله بهذا الحال كما يجوز أن يقال في 
مثله المعقول منه وذلك لانه لا تبقى المسألة بحاها فيقال كيف أمكن الفارض أن 
يفرضه بهذا الحال فتميز عن الثاني وما الشيء الذي يعمله به حتى يفرض هذا 
هكذا وذلك كذلك - وأما في الكلي فهناك حصل ذلك بامر يقرنه به العقل وهو 
خد التيامن مع خد القياس وذلك الحد لامر معقول کلي يصح - وأما هذا 
الحزئي فليس يوجد له هذا الحد دون صیاحه لا لامر به يستحق زيادة هذا الحد 
دون صاحبه ولا الخيال یفرضه هکذ!ابشبرط يقلون/به بل يتخيله كذلك دفعة عل 
أنه في نفسه كذلك لا يفرضه فيتخي ل هداجس وذاك يسارأ إلا بسبب شرط 
يقترن بذلك أو بهذا - وحد التأمتوالهاشرن,یلحی,هناك المربع وهو مربع ل 
يعرض له شيء آخر وق الكلي بالكلي * وأما ههنا فا لم يقع له أولاً وضع 
دود جزئي فلا يقع تحت الحد ليس الفرض ههنا يجعله بذلك الوضع في 
الخيال بل وقوع ذلك الوضع الخيالي يجعله بحيث يصدق عليه الفرض والخيال 
ليس عنده خد البتة لان الحد كلي فكيف يُلحق هو به الحد فقد بطل أن يكون 
هذا التمييز بسبب عارض لازم أو غير لازم في ذاته أو مفروض - فتقول ولا 
يجوز أن يكون ذلك بالقياس إلى الشيء الوجود الذي هو خياله وذلك لانه كثيراً 
ما ليس - ولا يكون نسبة البتة إلى ما ليس وأيضاً فان وقع لأحد 
الر نسبة إلى جسم وللمربع الآخر نسبة أخرى فليس يجوز أن بقع وخلهما 
غير منقسم فليس أحد المربعين الخياليين أولى بأن ينسب إلى أحد المربعين 
الموجودين دون الآخر الا أن يكون قد وقع هذا في نسبة للحامل إلى الجسم لا 

بتع الأخن يهار ی 

تنقسم بذاتها بل بانقسام ما هي فيه فتكون جسانية والصورة مرتسمة في جسم 
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فلا ليس يصح أن يفترق الربعان في الخيال لافتراق المربعين الوجودین 
وبالقیاس إليه فبقي أن یکون ذلك إما بسبب افتراق الجزء من القوة القابلة أو 
الجزء من الالة التي بها تفعل القوة وکیف كان فان الحاصل یبقی أن الادراك 
بمادة جسمانية ‏ اما القوة القابلة فلانبا لا تنقسم إلا بانقسام مادتها - وأما الآلة 
الجسانية فهي التي إياها نعني فقد اتضح أن الادراك الخيالي هو أيضاً بجسم وبما 
يبين ذلك أنا إنما نتخیل الصورة الخيالية کصورة الانسان مثلاً آکبر وأصغر ولا 
محالة ابا ترتسم وهي أكبر وترتسم وهي أصغر في شيء لا في مثل مثل ذلك الشيء 

بعينه لانها إن ارتسمت في مثل ذلك الشيء فالتفاوت في الصغر والكبر إما أن 
يكون بالقياس إلى المأخوذ عنه الصورة - وإما بالقياس إلى الاخذ - وإما بالقياس 
إلى الصورتين وليس جوز أن يكون بالقياس إلى المأخوذ عنه - فكثير من الصور 
الخيالية غير مأخوذ عن شيء البتة ولا يجوز أن يكون بسبب الصورتين في أنفسهما 
فإنما لا اتفقا في الحد والماهية واختلفة:ني الصغر والكبر فليس ذلك لنفسیهبا فإذاً 
ذلك بالقياس إلى الشيء القابل ان الكبوگة تارة ترتسم في جزء منه أكبر وتارة 
في جزء منه اصفر- وأيضاً فإ تيكتا" أن نتخيل السواد والبياض في شبح 
خيالي واحد معا ومكننا ولك تجزئينَ-من ولو كان الجمزآن لا يتميزان في 
الوضع بل كان كلا الخيالين يرتسمان في شيء غير منقسم لكان لا الامر 
بين التعذر منیا وبين المکن فإذاً الجزآن متميزان في الوضع - ولا علمت هذا 
في الخيال فقد علمت في الوهم الذي ما يدركه إنما يدركه متعلفاً بصور جزئية 
خيالية على ما أوضحنا قبل . 


© في تفصيل الكلام على تجرد الجوهر الذي هو نحل المعقولات 
ثم نقول إن الجوهر الذي هو بحل المعقولات ليس بجسم ولا قائم 
بجسم على أنه قوة فيه أو صورة له بوجه فإنه إن كان محل المعقولات جسياً أو 
مقداراً من المقادير فإما أن يكون عل الصور فيه طرفً مه لا ينقسم أو يكون 
إغا يحل منه شيئاً منقسياً. 
ولنمتحن أولاً أنه هل يمكن أن يكون طرفاً غير منقسم» فاقول إن هذا 


128 


محال وذلك أن النقطة هي نباية ما لا تميز ها في الوضع عن الخط والقدار الذي 
هو منت لیها حتى ينتقش فیها شيء من غير أن یکون ذلك النقش في جزء من 
ذلك الط بل كما أن النقطة لا تنفرد بذاتها وإغا هي طرف ذاتي لا هو بالذات 
مقدار کذلك إنما يجوز أن يقال بوجه ما إنه يحل فيها شيء إذا كان ذلك الشيء 
حالاً في القدار الذي هي طرفه فيتقدر بها بالعرض فكما أنه يتقدر بها بالعرض 
كذلك يتناهى بالعرض مع النقطة ولو كانت النقطة منفردة تقبل شيشا من 
الأشياء لكان يتميز لها ذات فكانت النقطة حينئلٍ ذات جهتين جهة منها تلي 
الخط الذي تميزت عنه وجهة منها خالفة ها مقابلة فتكون حينئذٍ منفصلة عن 
الخط وللخط نهاية غيرها يلاقيها فتكون تلك النقطة نهاية الخط لا هذه والكلام 
فيها وفي هذه النقطة واحد * ويؤدي هذا إلى أن تكون النقط متشافعة في الخط 
إما متناهية وإما غير متناهية وهذا أمر قد بان لنا في مواضع أخرى استحالته فقد 
بان أن النقط لا تترکب بتشافعها وبان ایض ان النقطة لا يتم لها وضع خاص 
ونشير إلى طرف منها فتقول إن النقطنين#يظيئئذ/ تین تطيفان بنقطة واحدة من 
جنبتيها إما أن تكون النقطة المنوسطة تج یی فلا يتسان فيلزم حينظٍ في 
البديهة العقلية الأولية أن يكون ك راح تفتصنبشيء من الوسطى تماسه 
فتتقسم حينئذ الواسطة وهذا حال * وإما أن تكون الوسطی لا تحجز المكتنفتين 
عن التهاس فحيئئظٍ تكون الصورة المعقولة حالة في جميع النقط وجيع النقط 
كنقطة واحدة وقد وضعنا هذه النقطة الواحدة منفصلة عن الخط فللخط من 
جهة ما ينفصل عنها طرف غيرها به ينفصل عنما فتلك النقطة تكون مباينة هذه 
في الوضع وقد وضعت النقط كلها مشتركة في الوضع هذا خلف فقد بطل أن 
يكون محل المعقولات من الجسم شيئاً غير منقسم فبقي أن يكون محلها من 
الجسم إن كان محلها جس شيئاً منقسم٠‏ فلنفرض صورة معقولة في شيء 
منقسم فإذا فرضناها في الشيء النقسم انقساماً مّا عرض للصورة أن تنقسم - 
فحينئذٍ لا يخلو اما أن يكون الجزآن متشاببين أو غير متشاببین فان كانا متشابيين 
فكيف بجتمع متا ما ليس ایهم - اللهم الا أن يكون ذلك الشيء شيئاً يحصل 


(1) شیاً خر يكون من قوله فبقي أن یکون 
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فیهیا من جهة الزيادة في القدار أو الزيادة في العدد لا من جهة الصورة فیکون 
حينئذٍ للصورة العقولة شکل ما أو عَدَدُ ما وليس صورة معقولة بمشكلة وتصير 
حینثذ الصورة خيالية لا عقلية وأظهر من ذلك أنه ليس يمكن أن يقال إن کل 
واحد من الجزأين هو بعينه الكل في العنی لأن الثاني إن كان غير داخل في معنى 
الكل فيجب أن نضع في الابتداء معنى الكل هذا الواحد لا لكليهها وان كان 
داخلاً في معناه فمن البين الواضح أن الواحد منیا وحده ليس يدل عليه على 
التهام وان كانا غير متشابهين فلننظر كيف يمكن أن يكون للصورة المعقولة أجزاء 
غير متشابهة فإنه ليس يمكن أن تكون الأجزاء الغير المتشابهة إلا أجزاء الحد التي 
هي الأجناس والفصول ويلزم من هذا عالات منها أن كل جر من الجسم 
يقبل القسمة أيضاً في القوة قبولاً غبر متناه فيجب أن تكون الاجناس والفصول 
بالقوة غير متناهية وقد صح أن الاجناس والفصول الذاتية للشيء الواحد ليست 
في القوة غير متناهية ولانه لیس.کن أن يكون توهم القسمة يفيد ابلنس 
والفصل تمييزاً بينهما بل ما لا شلف فیه راذا كان هناك جنس وفصل يستحقان 
تمبيزأ في المحل إن ذلك التليولاريتوقع على توهم القسمة فيجب أن تكون 
الاجناس والفصول بالفعل هت متناهية )وقد صح أن الاجناس والفصول 
وأجزاء الحد للشيء الواحد متناهية من كل وجه - ولو كانت غير متناهية بالفعل 
لا كان يجوز أن يجتمع في الجسم اجتاعاً على هذه الصورة فان ذلك يوجب أن 
يكون الجسم الواحد انفصل بأجزاء غير متناهية * وأيضاً لتكن القسمة وقعت 
من جهة فأفرزت من جانب جنساً ومن جانب فصلاً * فلو غيرنا القسمة لكان 
يقع منها في جانب نصف جنس ونصف فصل أو كان ينقلب الجنس إلى مكان 
الفصل والفصل إلى مكان الجنس فكان فرضنا الوهمي يدور مقام الجنس 
والفصل فيه وكان يغير كل واحد من إلى جهة ما بحسب إرادة من بدن خارج 
على أن ذلك أيضاً لا يفنى فإنه يمكننا أن نوقع قسيأ في قسم * وأيضاً ليس کل 
معقول يمكن أن يقسم إلى معقولات ابسط منه فان ههنا معقولات هي أبسط 
العقولات ومبادئ للترکیب في سائر المعقولات وليس فا أجناس ولا فصول ولا 
هي منقسمة في الكم ولا هي منقسمة في المعنى فإذاً ليس يمكن أن تكون 
الاجزاه المتوهمة فيه غير متشابهة کل واحد منها هو في المعنى غير الكل وإنما 
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يحصل الكل بالاجتماع فإذا كان لیس يمكن أن تنقسم الصورة العقولة ولا أن 
تحل طرفاً من المقادير غير منقسم ولا بد لها من قابل فيئا فيين أن محل المعقولات 
جوهر ليس بجسم ولا أيضاً قو في جسم فيلحقه ما یلحق الجسم من الانقسام 
ثم يتبعه سائر الحالات. 


© برهان آخر في البحث المذكور 

ولنا أن نبرهن على هذا ببرهان آخر ‏ فنقول إن القوة العقلية هي التي 
تجرد المعقولات عن الكم الحدود والأين والوضع وسائر ما قیل فيجب أن 
ننظر في ذات هذه الصور الجردة عن الوضع كيف هي مجردة عنه هل ذلك 
التجرد بالقياس إلى الشيء الاخوذ منه أو بالقياس إلى الشيء الآخذ أعني أن هذه 
الذات المعقولة تتجرد عن الوضع في الوچود الخارجي أو في الوجود المتصوّر في 
الجوهر العاقل وال أن تكون کذللبا نالوج الخارجي فبقي أن تكون إغا 
هي مفارقة للوضع والأين عند وجودهافيٍ. العفل) فإذن إذا وجدت في العقل ۸ 
تكن ذات وضع وبحيث تقع إلئها-إشارة. مرو أو انقسام أو شيء ما أشبه هذا 
المعنى فلا يمكن أن تكون في جسم - وأيضاً آذ انطبعت الصورة الأحدية الغير 
المنقسمة التي هي لأشياء غير منقسمة في المعنى في مادة منقسمة ذات جهات فلا 
يخلو ما أن يكون ولا لشيء من أجزائها (أجزاء المادة) التي تفرض فیها بحسب 
جهاتها نسبة إلى الشيء ء العقول الواحد الذات الغير المنقسم التجرد عن المادة أو 
يكون ذلك لكل واحد من أجزائها التي تفرض أو يكون لبعضها دون بعض فإن 
لم يكن ولا لشيء منبا نسبة فليس ولا لكلها لا محالة نسبة وان كان لبعضها نسبة 
إليه دون بعض فالبعض الذي لا نسبة له إليه ليس هو من معناه في شيء وان 
كان لكل جزء يفرض نسبة ما فام أن يكون لكل جزء يفرض نسبة إلى الذات 
بأسرها أو إلى جزء من الذات فإن كان لكل جزء يفرض نسبة إلى الذات 
فليست الاجزاء إذاً أجزاء معنى العقول بل كل واحد منها معقول في نفسه مفرد 
بل المعقول کا هو فيكون معقولاً مرّات لا نهاية لها بالفعل في آن واحد وان كان 
كل جزء له نسبة غير الأخرى إلى الذات فيلزم أن الذات منقسمة في العقل وقد 
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وضعناها غير منقسمة هذا خُلْتٌ وإن كان نسبة كل واحد إلى شيء من الذات 
غير ما إليه نسبة الآخر فانقسام الذات أظهر إلا أنه لا يعقل * ومن هذا يتيين 
أن الصور المنطبعة في الادة لا تكون إلا أشباحاً لأمور جزئية منقسمة ولكل جزء 
منها نسبة بالفعل أو بالقوة إلى جزء منبا وایضاً فان الشيء المتكثر أيضاً في أجزاء 
الحد له من جهة التعام وحدة وهي هما لا ينقسم فتلك الوحدة با هي و 
كيف ترتسم في المنقسم وإلا فيعرض أيضاً ما قلنا في غير المتكثر أجزاء 
وأيضاً فإنه قد يصح لنا أن المعقولات الفروضة التي من شأن القوة الناطقة أن 
تعقل بالفعل واحداً واحداً منها غير متناهية بالقوة ليس واحد أولى من الآخر- 
وقد صح لنا أن الشيء الذي يقوى على أمور غير متناهية بالقوة لا يجوز أن 
يكون له جس ولا قوة في جسم قد برهن على هذا في السیاع الطبيعي فلا 
يجوز إذأ أن تكون الذات القابلة للمعقولات قائمة في جسم البتة ولا عقلها 
بكائن في جسم ولا بجسم . 


© فصل في أَنَرِتعفل الَقََة العقلية ليس بالآلة الجسدية 

ونقول إن القوة العقلية لو کانت تعقل بالآلة الجسدانية حتى يكون فعلها 
الخاص إنما يتم باستعمال تلك الآلة الجسدانية لكان يجب أن لا تعقل ذاتها وأن 
لا تعقل الآلة ولا أن تعقل أنها عقلت فإنه ليس بينها وبين ذاتها آلة وليس بينها 
وبين آلتها ولا بينها وبين أنها عقلت آلة لكنها تعقل ذاتها وآلتها التي تدعى آلتها 
وأنها عقلت فإذا إنما تعقل بذاتها لا بالالة وأيضاً لا يخلو ما أن يكون تعقلها 
آلتها بوجود ذات صورة آلتها إما تلك وإما أخرى مخالفة لها وهي صورتها أيضاً 
فيها وفي آلتها أو لوجود صورة أخرى غير صورة آلتها تلك فيها وني آلتها فان 
كان لوجود صورة آلتها ذ 1 فيجب أن 
تعقل آلتها دايا التي كانت تعقل لوصول الصورة إليها - وان كان لوجود صورة 
غير تلك الصورة فإن المغا أشياء مشتركة في حَدَ واحد ما لاختلاف المواد 
وإما لاختلاف ما بين الكلي وال حزئي والجرد عن المادة والوجود في المادة وليس 
ههنا اختلاف مواد فإن المادة واحبة وليس ههنا اختلاف التجريد والوجود في 
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المادة فان کلیهیا في الادة وليس ههنا اختلاف باخصوص والعموم لان أحدهما 
فا يستفيد الجزئية بسبب الادة الجزئية واللواحق التي تلحقها من جهة الادة التي 
فيها وهذا العنی لا ختص باحدهما دون الآخر ولا يجوز أن یکون لوجود صورة 
أخرى معقولة غير صورة آلتها ‏ فان هذا أشدٌ استحالة لان الصورة العقولة إذا 
خلت الجوهر القابل جعلته عاقلاً لا تلك الصورة صورته أو لا تلك الصورة 
مضافة إليه فتکون صورة الضاف داخلة في هذه الصورة وهذه .الصورة العقولة 
ليست صورة هذه الآلة ولا ایضاً صورة شيء مضاف إليها بالذات - لان ذات 
هذه الآلة جوهر ونحو إلا نأخذ ونعتبر صورة ذاته والجوهر في ذاته غير مضاف 
إليه فهذا برهان عظيم على أنه لا يجوز أن يدرك المدرك لآلة هي آلته في الإدراك 
وهذا كان الحسّ فا حس شيئاً خارجاً ولا بحس ذاته ولا آلته ولا إحساسه 
وكذلك الخيال لا يتخيل ذاته ولا فعله ولا آلته بل ِنْ تخيل آلته تخيلها لا على 
نحو يخصها بأنه لا حالة لها دون غيرها ایکون الحس أورد عليه صورة آلته 
لو أمكن فيكون حينئذٍ ما يحكى الوا كبن الحس غير مضاف عنده إلى 
شيء حتى لولم يكن هو آلته كذلك يتخيلة” 


© برهان آخر في هذا البحث 

وأيضاً ما يشهد لنا بهذا ويقنع فيه أن القوى الدرّاكة بانطباع الصور في 
الالات یعرض لها من إدامة العمل أن تكل لاجل أن الآلات تكلّها إدامة 
الحركة وتفسد مزاجها الذي هو جوهرها وطبيعتها والأمور القوية الشاقة الإدراك 
توهنها ورجا أفسدتها وحتى لا تدرك بعدها إلا ضعف منها لانغياسها في الانفعال 
عن الشاق كا في الحس فإن المحسوسات الشاقة المتكررة تضعفه وربما أفسدته 
كالضوء للبصر والرعد الشديد ل ممع وعند إدراك القوى لا يقوى على إدراك 
الضعيف فإن الیصر ضوءا عظیاً لا يبصر معه ولا عقيبه نورأ ضعيفاً والسامع 
صوتاً عظياً لا يسمع معه ولا عقيبه صوتاً ضعيفاً ومن ذاق الحلاوة الشديدة 
لا یمس بعدها بالضعيفة والأمر في القُوة العقلية بالعكس فان أدامتها للتعقل 
وتصورها للأمور الأقوى یکسبها قوة وسهولة قبول لما بعدها ما هو أضعف 
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متها فان عرض ا في بعض الأوقات ملال وکلال فذلك لاستعانة العقل 
AAT‏ وال زر كله E‏ 
يقع دائاً وفي أكثر الاحوال الامر بالضد. 


© برهان ثالث 
وأيضاً فإن البدن تأخذ أجزاؤه كلها تضعف قواها بعد منتهى النشوء 
والوقوف وذلك دون الأربعين أو عند الأربعين وهذه القوة إنما تقوى بعد ذلك 
في اک الامر ولو كانت من القوى البدنية لكان يجب دائياً في كل حال أن 
ن لكن ليس يجب ذلك الا في أحوال وموافاة عوائق دون جميع 
الاحوال فليست إذأ من القوى البدنية . 


© سؤال وشرخ شاف للإجابة عنه 

وأما الذي يتوهم من آن-النضن:تنتی معقولاتها ولا تفمل فعلها مع 
مرض البدن عند الشيخويخة: أن ,ذلك..ها يسيب أن فعلها لا يتم إلا بالبدن - 
فظن غير ضروري ولا حَقّ - وذلك أنه بعد ما صح لنا أن النفس تعقل بذاتها 
يجب أن نطلب العلة في هذا العارض المشكك فان كان يمكن أن يجتمع أن 
للنفس فعلاً بذاتها وأنها أيضاً تترك فعلها مع مرض البدن ولا تفعل من غير 
تناقض فليس غذا الاعتراض اعتبار - فنقول إن النفس هما فعل بالقياس إلى 
البدن وهو السياسة وفعل بالقياس إلى ذاتها وإلى مبادئها وهو التعقل وهما 
متعاندان متانعان فإنها إذا اشتغلت بأحدهما انصرفت عن الاخر - ویصمب 
علیها الجمع بين الأمرین - وشواغلها من جهة البدن الاحساس والتخیل 
والشهوة والغضب والخوف والغم والوجع - وانت تعلم هذا بانك إذا آغذت 
تفكر في العقول تعطل عليك كل شيء من هذه الا أن تغلب وتقسر النفس 
بالرجوع إلى جهتها وأنت تعلم أن الحس ينع النفس عن التعقل فان النفس إذا 
أكبت على المحسوس شغلت عن المعقول من غير أنه يكون أصاب آلة العقل أو 
ذاتها آفة بوجه وتعلم أن السبب في ذلك هو اشتغال النفس بفعل دون فعل 
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فلهذا السبب ما یتعطل أفعال العقل عند امرض ولو كانت الصورة العقولة قد 
بطلت وفسدت لاجل الالة لكان رجوع الآلة إلى حالما يحوج إلى اکتساب من 
الرأس ولیس الامر کذلك فانه قد تعود النفس عاقلة لجميع ما عقلته بحاله فقد 
كان إذاً ما کسبته موجوداً معها بنوع ما الا نبا كانت مشغولة عنه - ولیس 
اختلاف جهتي فعل النفس فقط يوجب في أفعاها التانع بل تکثر آفعال جهة 
واحدة قد يوجب هذا بعينه فان الخوف يشغل عن الجوع ‏ والشهوة تصد عن 
الغضب والغضب يصرف عن الخوف والسبب في جميع ذلك واحد وهو انصراف 
النفس بالكلية إلى أمر واحد فإذأ ليس يجب إذا لم يفعل شيء فعله عند اشتغاله 
بشيء أن لا يكون فاعلاً فعله إلا عند وجود ذلك الشيء ‏ ولنا أن نتوسع في 
بيان هذا الباب ‏ إلا أن بلوغ الكفاية يسبب الانسياق إلى تكلف ما لا يتاج 
إليه فقد ظهر من أصولنا التي قررناها أن الفس ليست منطبعة في ادن و 
قائمة به فيجب أن يكون سبيل اختصناضهاريه سبيل مقتضی 0 
جاذبة إلى الاشتغال بسياسة هذا البدل'الؤلائي /عل سبيل عناية 


© في إعانة القوی" اوه للتقئل الناطقة 

ثم نقول إن القوى الحيوانية تعين النفس الناطقة في أشياء منها أن اس 
يورد عليها عليها الجزئيات فيحدث ها من الجزئيات أمور أربعة (أحدها) انتزاع 
النفس الكليات المفردة عن الجزئيات على سبيل تجريد لمعانيها عن المادة وعن 
علائق المادة ولواحقها ومراعاة المشترك فيه والمثباين به والذاتي وجوده والعرضي 
وجوده فيحدث للنفس من ذلك مبادئ التصور وذلك بعاونة استعراها للخيال 
والوهم (والثاني) إيقاع النفس مناسبات بين هذه الكليات المفردة على مثل سلب 
وإيجاب فا كان التأليف فيها بسلب أو إيجاب بينأ بنفسه أخذته وما كان ليس 
كذلك تركته إلى مصادفة الواسطة (والثالث) تحصيل المقدمات التجربية وهو أن 
يوجد باحس محمولاً لازم الحكم لوضوع زوم الإيجاب أو السلب أو منافياً له أو 
تالياً موجب الاتصال أو مسلوبه أو موجب العناد أو مسلوبه غير مناف له وليس 
ذلك في بعض الاحایین دون بعض ولا على الساواة بل دا حتى تسكن النفس 


135 


إلى أن يتبين أن من طبيعة هذا الحمول أن تکون فيه هذه النسبة إلى هذا 
الوضوع - والتالي أن يلزم هذا المقدم أو ينافيه لذاته لا بالاتفاق فيكون ذلك 
اعتقاداً حاصلاً من حس وقیاس - آما الحس فلاجل مشاهدة ذلك - وأما القیاس 
فلانه لو كان اتفاقياً لا وجد داثا أو في أكثر الأمر وهذا كالحكم منا أن السقمونیا 
مسهل للصفراء بطبیعته لاحساسنا ذلك كثيرأ وبقياسنا أنه لو كان لا عن الطبع 
بل عن الاتفاق لوجد في بعض الاحايين (والرابع) الأخبار التي يقع التصديق 
بها لشدة التواتر - فالنفس الإنسانية تستعين بالبدن لتحصيل هذه المبادئ للتصور 
والتصديق ثم إذا حضّلئّها رجعت إلى ذاتها فان عرض ها شيء من القوى التي 
دونها بان يشتغل به شغلتها عن فعلها أو أضرت بفعلها إذا لم تشغلها فلا تحتاج 
إليها بعد ذلك في خاص فعلها إلا في أمور تحتاج النفس فيها خاصة إلى أن 
تعاود القوى الخيالية مرة أخرى لاقتناص مبدأ غير الذي حصل أو معاونة 
بإحضار خيال ‏ وهذا يقع في الابتداب كثيرا ولا بقع بعده إلا قليلاً وأما إذا 
استكملت النفس وقويت فإنبا نتفِرة. باناعیلها على الإطلاق وتكون القوى 
الحسية والخيالية وسائر القوی"البدئية.ضاوافة لما عن فعلها ‏ ومثال هذا أن 
الإنسان قد يحتاج إلى ذاتموآلانكه .يتوصب بها :إنى مقصدٍ ما فإذا وصل إليه ثم 
عرض من الأسباب ما يحمله على مفارقته صار السبب الموصل بعینه عائقا - ثم 
إن البراهين التي أقمناها على أن محل العقولات أعني النفس الناطقة ليس 
بجسم ولا هي قوة في جسم فقد كفتنا مؤونة الاستشهاد على صحة قيام النفس 
بذاتها مستغنية عن البدن إلا أنا نستشهد لذلك ایضاً من فعلها. 


© فصل في إثبات حدوث النفس 
ونقول إن الأنفس الإنسانية متفقة في النوع والمعنى فان وجدت قبل 
البدن فإما أن تكون متكثرة الذوات أو تكون ذاتاً واحدة ‏ ومحال أن تكون 
تكثرة وأن تكون ذاتأ واحدة على ما يتبين فمحال أن تكون قد وجدت 
ن فنبدأ ببيان استحالة تكثرها بالعدد - فنقول إن مغايرة الأنفس قبل 
الأبدان بعضها لبعض إما أن يكون من جهة الماهية والصورة وإما أن يكون من 
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جهة النسبة إلى العنصر والادة متكثرة بالامكنة التي تشتمل کل مادة على جهة 
منبا والازمنة التي تختص کل نفس بواحد منبا في حدوئها في مادتها والعلل 
القاسمة ادتبا ولیست متغايرة بالاهية والصورة لأن صورتها واحدة فإذاً فا 
تتخایر من جهة قابل الاهية أو المنسوب إليه الاهية بالاختصاص - وهذا هو 
البدن ‏ وأما قبل البدن فالنفس جرد ماهية فقط فليس يمكن أن تغاير نفس نفساً 
بالعدد؛ والاهية لا تقبل اختلافاً ذاتيأ وهذا مطلق في کل شيء فان الأشياء التي 
ذواتها معان فقط فتكثر نوعياتها إنما هو بالحوامل والقوابل والمنفعلات عنبا أو 
بنسبة ما إليها وإلى أزمنتها فقط - وإذا كانت مجردة أصلاً لم تفترق با قلنا فمحال 
أن يكون بينها مغايرة وتكاثر فقد بطل أن تكون الانفس قبل دخوها الابدان 
متكثرة الذات بالعدد ‏ فأقول ولا يجوز أن تكون واحدة الذات بالعدد لأنه إذا 
حصل بدنان حصل في البدنين نفسان - فإما أن يكونا قسمي تلك النفس 
الواحدة فيكون الشيء الواحد الذي ليش ل#بيعظم وحجم منقسیا بالقوة - وهذا 
ظاهر البطلان بالأصول التقررة ف [الظَبِئِقيَات/وإما أن تكون النفس الواحدة 
بالعدد في بدنين وهذا لا يحتاج_أيضا إل كتير تلف في إبطاله فقد صح إذأ أن 
النفس تحدث كلا يحدث البدن الالح لافنا إباه ويكون البدن الحادث 
بملكتها وآلتها ويكون في هيئة وجوهر النفس الحادثة مع بدن ما ذلك البدن 
الذي استحق حدوثها من المبادئ الأولية نزاع طبيعي إلى الاشتغال به واستعیاله 
والاهتام باحواله والانجذاب إليه يخصها به ويصرفها عن كل الأجسام غيره 
بالطبع إلا بواسطته فلا بد نا إذا وجدت متشخصة فان مبدأ تشخصها يلحق 
بها من الهيئات ما تتعين به شخصاً وتلك امیثات نكون مقتضية لاختصاصها 
بذلك البدن ومناسبة لصلوح أحدهما للاخر وان خفي علينا تلك الخال وتلك 
المناسبة وتكون مبادئ الاستكمال متوقعة لحا بوساطته وتزيد فيه بالطبع 
لا بوساطته وأما بعد مفارقة البدن فان الأنفس قد وجد كل واحد منها ذاتاً 
منفردة باختلاف موادها التي كانت وباختلاف أزمنة حدوثها واختلاف هیثاتها 
التي بحسب آیدانپا المختلفة لا محالة باحوافا. 
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© فصل في أن النفس لا تموت بوت البدن ولا تقبل الفساد 

ونقول إا لا تموت بموت البدن ولا تقبل الفساد أصلاً أما أنها لا توت 
وت البدن فلان كل شيء يفسد بفساد شيء آخر فهو متعلق به نوعاً من 
التعلق وكل متعلق بشيء نوعاً من التعلق فإما أن يكون تعلقه به تعلق اكا في 
الوجود وإما أن يكون تعلقه به تعلق المتأخر عنه في الوجود - وإمًا أن يكون 
تعلقه به تعلق المتقدم عليه في الوجود الذي هو قبله بالذات لا بالزمان - فان 
كان تعلق النفس بالبدن تعلق المكاق في الوجود وذلك أمر ذاتي له لا عارض 
فكل واحد منیا مضاف الذات إلى صاحبه * فليس لا النفس ولا البدن بجوهر 
لكنبما جوهران ‏ وان كان ذلك أمرأ عرضيا لا ذاتياً فإذا فسد أحدهما بطل 
العارض الآخر من الإضافة ول تفسد الذات بفساده وان كان تعلقه به تعلق 
المتأخر عنه في الوجود فالبدن علة للنفس في الوجود حينئذٍ والعلل أربع فإما أن 
يكون البدن علة فاعلية للنفسفحظية /الوجود ‏ وإما أن يكون علة قابلية لا 
بسبیل الترکیب کالعناصر للا بان أو بسبیل البساطة كالنحاس للصنم - ولا أن 
يكون علة صورية - وإما ٍیکون.علة كالية وال أن یکون علة فاعلية فإن 
الجسم با هو جسم لا یفعل شيئاً رما یفعل بقواه ولو كان یفعل بذاته لا بقواه 
لكان كل جسم یفعل ذلك الفعل ثم القوى الجسمانية كلها إما اعراض وإما 
صور مادية ومحال أن تفيد الاعراض أو الصور القائمة بالمواد وجود ذات قائمة 
بنفسها لا في مادة ووجود جوهر مطلق وال أيضاً أن يكون علة قابلية فقد بيّنا 
وبرهنا أن النفس ليست منطبعة في البدن بوجه من الوجوه فلا يكون إذأ البدن 
متصوراً بصورة النفس لا بحسب البساطة ولا على سبيل التركيب بان يكون 
اجزاء من أجزاء البدن تتركب وتمتزج تركيباً ما ومزاجاً ما فتنطبع فيها النفس - 
ومحال أن يكون علة صورية للنفس أو كمالية فإن الأولى أن يكون الأمر بالعكس 
فإذأ ليس تعلق النفس بالبدن تعلق معلول بعلة ذاتية ‏ نعم البدن والمزاج علة 
بالعرض للنفس فإنه إذا حدثت مادة بدن يصلح أن يكون آلة النفس وعلكة لها 
أحدثت العلل المفارقة النفس | وحدث عنها ذلك لان |حدائها بلا سبب 
مخصص إحداث واحدة دون واحدة محال ومع ذلك يمتنع وقوع الكثرة فيها 
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بالعدد لا قد بیناه ولأنه لا بد لكل کائن بعدما لم يكن من أن تتقدمه مادة یکون 
فیها تهيؤ قبوله أو تهيؤ لنسبته إليه كما تبين في العلوم الأخرى ولانه لو كان يجوز 
أيضاً أن تكون النفس تحدث ولم يحدث لها آلة بها تستكمل وتفعل 
لكانت معطلة الوجود ولا شيء مُعطل في الطبيعة ولكن إذا حدث التهيؤ للنسبة 
والاستعداد للآلة يلزم حينئذ أن يحدث من العلل المفارقة شيء هو النفس وليس 
إذا وجب حدوث شيء مع حدوث شيء يجب أن يبطل مع بطلانه - إنما يكون 
ذلك إذا كانت ذات الشيء قائمة بذلك الشيء وفيه - وقد تحدث أمور عن أمور 
وتبطل هذه الأمور وتبقى تلك الأمور إذا كانت ذواتها غير قائمة فيها وخصوصاً 
إذا كان مفيد الوجود ها شيئاً آخر غير الذي إا یا إفادة وجودها مع وجوده 
ومفيد وجود النفس شيء غير جسم كا بينا ولا قوة في جسم بل هو لا حالة 
جوهر آخر غير جسم فإذا كان وجوده من ذلك الشيء ومن البدن يحصل وقت 
استحقاقه للوجود فقط فليس له تعلق يس الوجود بالبدن ولا البدن علة له 
إلا بالعرض فلا يجوز إذأ أن يقال نمی نیا على نحو يوجب أن يكون 
الجسم متقدماً تقدم العلية بالذات عل"التفینواما القسم الثالث ما كنا ذكرنا 
في الابتداء وهو أن يكون تعلق التقي ق باجم تعلق /المتقدم في الوجود. فإما أن 
يكون التقدم مع ذلك زمانياً فيستحيل أن يتعلق وجوده به وقد تقدمه في 
الزمان. وإما أن يكون التقدم في الذات لا في الزمان لانه في الزمان لا يفارقه 
وهذا النحو من التقدم هو أن تكون الذات المتقدمة كلها توجد يلزم أن يستفاد 
عنها ذات المتأخر في الوجود. وحینئذ لا بوجد هذا التقدم في الوجود إذا فرض 
التاحر قد عدم لا أن فرض عدم التاخر أوجب عدم التقدم ولكن لان المتأخر 
لا يجوز أن يكون عدم الا وقد عرض أولاً بالطبع للمتقدم ما أعدمه فحینئزٍ 
عدم التاخر فليس فرض عدم المتأخر يوجب عدم التقدم ولكن فرض عدم 
المتقدم نفسه لانه إنما افترض المتأخر معدوماً بعد أن عرض للمتقدم أن عدم في 
نفسه. وإذا كان كذلك فيجب أن يكون السبب العدم يعرض في جوهر النفس 
فيفسد معه البدن وأن لا يكون البتة البدن يفسد بسبب يخصه لكن فساد البدن 
يكون بسبب يخصه من تغير المزاج أو التراكيب فباطل أن تكون النفس تتعلق 
بالبدن تعلق المتقدم بالذات ثم يفسد البدن البتة بسبب في نفسه فليس إذاً ينها 


139 


هذا التعلق. وإذا كان الأمر على هذا فقد بطل آنحاء التعلق كلها وبقي أن لا 
تعلق للنفس في الوجود بالبدن بل تعلقه في الوجود بالبادی الاخر التي لا 
تستحيل ولا تبطل - وأما أنها لا تقبل الفساد أصلاً - فأقول أن 


الفساد فيه فعل أن يبقى وال أن يكون من جهة واحدة في شيء واحد 
قوة أن يفسد وفعل أن يبقى بل تهيؤه للفساد ليس لعلة أن يبقى فان معنى القوة 
مغاير لمعنى الفعل ‏ وإضافة هذه القوة مغايرة لاضافة هذا الفعل لان إضافة 
ذلك إلى الفساد وإضافة هذا إلى البقاء فإذاً لأمرين مختلفين في الشيء 
هذان المعنيان - فنقول إن الأشياء المركبة والأشياء البسيطة التي هي قائمة في 
المركبة يجوز أن يجتمع فيها فعل أن يبقى وقوة أن يفسد - وأما في الأشياء 
البسيطة الفارقة الذات فلا يجوز أن يجتمع هذان الامران - وأقول بوجه آخر 
مطلق إنه لا يجوز أن يجتمع في شية,أحدي الذات هذان المعنيان وذلك لان 
كل شيء يبقى وله قوة أن يفبنظٍ له قوة ایضاً أن يبقى لان بقاءه ليس بواجب 
ضروري - وإذا لم يكن واجباً كان ممكناً:والإمكان هو طبيعة القوة فإذأ يكون له 
في جوهره قوة أن يبقى وغل انیقی بلا ال ليس هو قوة أن يبقى منه وهذا 
بين فيكون إذاً فعل أن يبقى منه أمر يعرض للشيء الذي له قوة أن يبقى منه 
فتلك القرّة لا تكون لذات ما بالفعل بل للشيء الذي يعرض لذاته أن يبقى 
بالفعل لا أنه حقيقة ذاته فيلزم من هذا أن تكون ذاته مركبة من شيء إذا وجد 
له كان به ذاته موجوداً بالفعل وهو الصورة في كل شيء ومن شيء حصل له هذا 
الفعل وفي طباعه قوته وهو مادته. فإن كانت النفس بسيطة مطلقة لم تنقسم إلى 
مادة وصورة - فلم تقبل الفساد وان كانت مركبة فلنترك الرکب ولننظر في 
الجوهر الذي هو مادته ولتصرف القول إلى نفس مادته ولنتكلم فيها ونقول إن 
تلك الادة إما أن تنقسم هكذا دائياً ويثبت الكلام دائياً وهذا محال وإما أن لا 
يبطل الشيء الذي هو الجوهر والسنخ وكلامنا في هذا الشيء الذي هو السنخ 
والأصل لا في شيء مجتمع مته ومن شيء آخر- فين أن كل شيء هو بسيط غير 
عركب أو هو أصل مركب وستخه فهو غير مجتمع فيه فعل أن يبقى وقوة أن 
يعدم بالقياس إلى ذاته فإن كانت فيه قوة أن يعدم فمحال أن يكون فيه فعل أن 
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يبقى وإذا كان فيه فعل أن يبقى وأن يوجد فليس فيه قوة أن یعدم - فبين إذأ أن 
جوهر النفس ليس فيه قوة أن يفسد ‏ وأما الكائنات التي تفسد فإن الفاسد منها 
هو الرکب المجتمع وقوة أن تفسد وأن تبقى ليس في المعنى الذي به الرکب 
واحد بل في المادة التي هي بالقوة قابلة كلا الضدين فليس إذاً في الفاسد الرکب 
لا قوة أن يبقى ولا قوة أن يفسد فلم يجتمعا فيه وأما المادة فإما أن تكون باقية 
لا بقوة تستعد بها للبقاء كا يظن قوم وإما أن نکون باقية بقوة بها تبقى ولیس 
ها قوة أن تفسد بل قوة أن تفسد لشيء آخر فيها يحدث والبسائط التي في الادة 
فان قوة فسادها هو للمادة لا في جوهرها والبرهان الذي يوجب أن كل كائن 
فاسد من جهة تناهي قُوت البقاء والبطلان إنما يوجب في كونه من مادة وصورة 
ويكون في المادة قوة أن تبقى فيه هذه الصورة وقوة أن تفسد هي فيه معأ فقد 
بان إذأ أن النفس البتة لا تفسد ‏ وإلى هذا سقنا كلامنا ‏ وهذا ما أردناه. 


© فصل في بطلا اقول بالتناسخ 

وقد أوضحنا أن الانفس ]فا حدئتٍ وتكثرت مع تهيؤ الابدان على أن تميؤ 
الابدان يوجب أن يقتضى وجود النفس لما من العلل المفارقة وظهر من ذلك أن 
هذا لا يكون على سبيل الاتفاق والبخت حتى يكون ليس وجود النفس الحادئة 
لاستحقاق هذا الزاج نفساً تدبره حادثة ولكن كان يوجد نفس واتفق أن وجد 
معه بدن فحيئئذٍ لا يكون للتكثر علة ذاتية البتة بل عرضية؛ وقد عرفنا أن 
العلل الذاتية هي أولاً ثم العرضية فإذا كان كذلك فكل بدن يستحق مع 
حدوث مزاجه حدوث نفس له ولیس بدن يستحقه وبدن لا يستحقه إذ 
أشخاص الانواع لا تختلف في الأمور التي بها تتقوم ‏ فإذا فرضنا نفس تناسختها 
أبدان وكل بدن فإنه بذاته يستحق نفساً تحدث له وتتعلق به فيكون البدن 
الواحد فيه نفسان معا - ثم العلاقة بين النفس والبدن ليس هي على سبیبل 
الانطباع فيه كا قلنا بل علاقة الاشتغال به حتى تشمر النفس بذلك البدن 
وينفعل البدن عن تلك النفس وكل حيوان فإنه يستشعر نفسه نفساً واحدة هي 
المصرّفة والمدبرة فان كان هناك نفس أخرى لا يشعر الحيوان بها ولا هي بنفسها 


141 


ولا تشتغل بالبدن فليس ا علاقة مع البدن لان العلاقة لم تكن إلا بهذا النحو 
فلا يكون تناسخ بوجه من الوجوه - ویهذا القدار لمن أراد الاختصار كفاية فان 
فيه كلاماً طويلاً . 


© فصل في وحدة النفس 

ونقول إن النفس ذات واحدة وها قوى كثيرة ولو كان قوى النفس 
لا تجتمع عند ذات واحدة بل يكون للحس مبدأ على حدة وللغضب مبدا على 
حدة ولكل واحدة من الأخرى مبدأ على حدة لكان الحس إذا ورد عليه شيء 
فإما أن يرد ذلك المعنى على الغضب أو الشهوة فتكون القوة التي بها تغضب بها 
بعينها تحس وتتخیل - فتکون القوة الواحدة تصدر عنها أفعال مختلفة الاجناس - 
أو يكون قد اجتمع الإحساس والغضب في قوة واحدة فلا يكون إذأ قد تفرقا في 
قوتين لا مجمع لما بل لا كانتب«هذء. نشو بعضها بعضاً ويرد تأثير بعضها عل 
بعض فإما أن يكون كل واحل متها من‌آشانه أن يستحيل باستحالة الآخر أو 
يكون شيء واحد هو يمع تهدم القوي وکلها تؤدي إليه فتقبل عن كلها 
ما يورده والقسم الأول محال لان كل قوة فعلها خاص بالشيء الذي قيل إنه قوة 
له وليس يصلح كل قوة لكل فعل فقوة الغضب با هي قوة الغضب لا تحس 
وقوة الحس با هي قوة اس لا تغضب فبقي القسم الثاني وهو أنها كلها تؤدي 
إلى مبدأ واحد - فإن قال قائل إن قوة الغضب ليس تنفعل عن الصورة 
المحسوسة لكن الحس إذا أحس بالحسوس لزمه انفعال قوة الغضب بالغضب 
وإن لم يكن ينفعل بصورة الحسوس - فالجواب عن هذا أن ذا محال وذاك أن 
قوة الغضب إذا انفعلت عن قوة الحس فإما أن ينفعل عنه لان تأثيراً وصل إليه 
منه وذلك التأثیر هو تأثير ذلك الحسوس فيكون انفعل عن ذلك الحسوس - 
وکل انفعل عن الحسوس بما هو حسوس فهو حاس - وإما أن يكون ينفعل عنه 
لا من جهة ذلك الحسوس فلا يكون الغضب من ذلك المحسوس وقد فرض 
من ذلك المحسوس هذا وأيضاً فإنا نقول لا للا أحسسنا بكذا غضبنا 
ويكون هذا کلاماً حقأ فيكون شيء واحد هو الذي أحس فغضب - وهذا الشيء 
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الواحد إما أن يكون جسم الانسان أو نفسه. فان كان جسم الانسان فإما أن 
يكون جملة أعضائه وإما أن يكون بعض أعضائه ولا يصح أن يكون جملة 
أعضائه فإنه لا یدحل في هذه اليد والرجل ولا يجوز أيضاً أن يكون عضوان من 
أعضائه هذا أحس وهذا غضب فإنه لا يكون حینئذ شيء واحد أحس فغضب - 
ولا ایضاً عضو واحد هو عند أصحاب هذا القول موضوع للأمرين جميعاً فسى 
أن الحق هو أن قولنا إننا أحسسنا فغضبنا معناه أن شيئاً منا أحس وشيئاً منا 
غضب لكن مراد القائل إنا أحسسنا فغضبنا ليس أن هذا منا في بل آن 
الشىء الذي دی إليه الحس هذا العنی عرض له أن غضب - فإِمًا أن يكون هذا 
القول بهذا العنی كاذباً. وإما أن يكون الحق هو أن الحاس والذي يغضب شيء 
واحد لكن هذا القول بَيْنُ الصدق ‏ فإذا الذي يؤدي إليه الحس محسوسه هو 
الذي يغضب وكونه بهذه المنزلة وان کان جسياً فليس له با هو جسم فهو إذأ له 
بجا هو ذو قوة بها يصلح لاجتماع هذین.الامرین فيه وهذه القوة ليست طبيعية 
فهي إذأ نفس فإذاً ليس موضوع اجتلع ین الامرین جملة جسمنا ولا عضوين 
منا ولا عضواً واحداً ما هو طبيعي افبقي آن.یکون المجتمع نفساً بذاتها او جس 
من جهة ما هو ذو نفس بالحقيقة ‏ فالمسمتمع. هو النقبى ويكون ذلك النفس هو 
المبدأ لهذه القوى كلها ويجب أن يكون تعلقه باي عضو يتولد فيه الحياة فمحال 
أن يجيا عضو بلا تعلق قوة نفسانية به وأن يكون أولى ما يتعلق بالبدن لا هذا 
البدا بل قوة تحدث بعده ‏ وإذا كان كذلك فيجب أن يكون متعلّق هذا المبدأ 
هو القلب لا الة وهذا الرأي تخالفة من الفيلسوف لراي اللي (افلاطون) 
وفيه موضع شك وهو أنا نجد القوى النباتية تكون في النبات ولا نفس حساسة 
ولا نفس ناطقة ويكونان معا في الحيوان ولا نفس ناطقة فإذأ کل واحد منهبا قوة 
أخرى غير متعلقة بالآخر والذي يجب أن يعرف حتى ينحل به هذا الشك أن 
الأجسام العنصرية هنمها صرفية التضاد عن قبول الحياة ‏ وكلما أمعنت في هدم 
صرفية التضاد وردته إلى التوسط الذي لا ضد له جعلت تقرب إلى شبه 
بالأجسام السهاوية فتستحق بذلك القدر لقبول قوة محيية من البداً الفارق الدبر 
ثم ذا ازدادت قربا من التوسط ازدادت قبولاً للحياة حتى تبلغ الغاية التي لا 
يمكن أن يكون أقرب منها إلى التوسط وأهدم للطرفین المتضادين فتقبل جوهراً 
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مقارب الشبه من وجه ما للجوهر الفارق كا قبلته الجواهر السماوية واتصلت به 
فیکون حينئلٍ ما كان يحدث فيه قبل وجوده يحدث فيه مئه ومن هذا امحوهر - 
ومثال هذا في الطبیعیات أن تتوهم مكان الجوهر الفارق تارا بل شمساً ‏ ومکان 
البدن جرماً تاثر عن النار وليكن كوماً ما وليكن مكان النفس النباتية تسخ 
إياه ومكان النفس الحيوانية إنارتها له ومكان النفس الإنسانية اشتعاها فيه 17 
فنقول إن ذلك الجسم التاثر كالكوم إن كان ليس وضعه من ذلك المؤثر فيه 
وضعاً يقبل إضاءته وإنارته ويشتعل شيء منه عنه ولكنه يكون وضعاً يقبل 
تسخينه ولم يقبل غير ذلك فان كان وضعه وضعاً يقبل تسخينه ومع ذلك فهر 
مكشوف له أو مستشف أو على نسبة إليه يستنير عنه إستنارة قوية فإنه يسخن 
عنه ويستضيء معاً فيكون الضوء الواقع فيه منه هو مبدأ أيضاً مع ذلك الفارق 
التسخينه فان الشمس تسخن بالشعاع ثم إن كان الاستعداد أشد وهناك ما من 
شأنه أن يشتعل عن المؤثر الذي من كانه أن يحرق بقوته أو شعاعه اشتعل 
فحدثت الشعلة جرماً شبيهاً بِإلْفارقاسَن]/وجه ثم تلك الشعلة أيضاً تكون مع 
الفارق علة للتنوير والتسخين معا رز بقيت وحدها لاستمر التنوير والتسخين 
ومع هذا فقد كان بمكن أن یوعد لسن ركه أو التسخين والتنوير وحدهما 
وليس التاخر عنه| مبدأ يفيض عنه المتقدم وكان إذا اجتمعت الجملة تصير 
حينئذ كل ما فرض متأخرأ مبد! أيضأ للمتقدم وفائضاً عنه المتقدم فهكذا 
فلیتصور في القوی النفسانية وقد وضح لنا من ذلك أيضاً أن وجود اللفس مع 
البدن ‏ وليس حدوثها عن جسم بل عن جوهر هو صورة غير جسمية . 


© فصل في الاستدلال بأحوال النفس الناطقة على وجود العقل 
الفعال وشرحه بوجه ما 

فنقول إن القوة النظرية في الإنسان ایضاًتخرج من القوة إلى الفعل بإنارة 

جوهر هذا شأنه عليه وذلك لان الشيء لا يخرج من القوة إلى الفعل إلا بشيء 

يفيده الفعل لا بذاته وهذا الفعل الذي يفيده إياه هو صورة معقولاته ‏ فإذاً 

ههنا شيء يفيد النفس ويطبع فيها من جوهر صور العقولات فذات هذا الشيء 
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لا حالة عنده صور العقولات وهذا الشيء إذاً بذاته عقل ولو كان بالقوة عقلاً 
لامتدّ الأمر إلى غير نباية وهذا حال أو وقف عند شيء هو بجوهره عقل وكان 
هو السبب لكل ما هو بالقوّة عقل في أن يصير بالفعل عقلاً وكان يكفي وحده 
سبباً لإخراج العقول من القوة إلى الفعل وهذا الشيء يسمّى بالقياس إلى 
العقول التي بالقوة وتخرج منها إلى الفعل عقلاً فعالاً كما يسمّى العقل الميولاني 
بالقياس إليه عقلاً منفعلاً أو يسمّى الخيال بالقياس إليه عقلاً متفعلاً آخر- 
ویسمُی العقل الكائن فيا ییا عقلاً مستفاداً ونسبة هذا الشيء إلى أنفسنا التي 
هي بالقوة عقل وال العقولات التي هي بالقوة معقولات نسبة الشمس إلى 
أبصارنا التي هي بالقوة رائية وإلى الالوان التي هي بالقوة مرئية فإنها إذا اتصل 
بالمرئيات بالقوة منها ذلك الأثر وهو الشعاع عادت مرئيات بالفعل وعاد البصر 
رائياً بالفعل فكذلك هذا العقل الفعال يفيض منه قوة تسیح إلى الأشياء المتخيلة 
التي هي بالقوة معقولة لتجعلها معقولة بالقل,وتجعل العقل بالقزة عقلاً بالفعل 
وكا أن الشمس بذاتها مبصرة وسبيك لي ِل المبصر بالقوة مبصراً بالفسل 
فكذلك هذا الجوهر هو بذاته معقول وَسَبَسَلآن"يجعل سائر المعقولات التي هي 
بالقوة معقولة بالفعل لكن الشيم الِدَي]ِحَوئيذَاته معقول هو بذاته عقل فان 
الشيء الذي هو بذائه معقول هو الصورة المجردة عن المادة وخصوصاً إذا كانت 
مجردة بذاتها لا بغیرها - وهذا الشيء هو العقل بالفعل أيضأ فإذا هذا الشيء 
معقول بذاته أبدا بالفعل وعقل بالفعل ۱ 


© في الطبیعیّات 
خد الصورة: واسم (الصورة) مشترك بين ستة معان : 
الأول: هو النوع. يطلق ويراد به النوع الذي تحت الجنس. 
وحدّه بهذا المعنى حد النوع ٠‏ وقد سبق في مقدمات (كتاب القياس). 
الثاني: الكمال الذي به يستكمل النوع استكاله الشاني» فإنه يسمى 
صورة. 
وحده بهذا المعنى. كل موجود في الشيی لا كجزء منه. ولا يصح قوامه 
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دونه» ولاجله وجد الشيء. مثل العلوم والفضائل في الانسان. 

الثالث: ماهية الشيء كيف كان قد تسمُی صورة. 

فحله بهذا المعنى. كل موجود في الشيء لا كجزء منه. ولا يصح قوامه 
دونه كيف كان. 

الرابع : الحقيقة التي تقوم المحل بها. 

وحده بهذا العنی: أنه الوجود في شيء آخر لا كجزء منه. ولا يصح 
وجوده مفارقاً له. لكن وجوده هو بالفعل حاصل له. مثل صورة الماء في هيولى 
الای إنما يقوم بالفعل بصورة الماء» أو بصورة أخرى حكمها حكم صورة الماء. 

والصورة التي تقابل ب (الميولى) هي هذه الصورة. 

الخامس: الصورة التي تقوم النوع تسمى صورة. 

وحده بهذا العنی: أنه الوجود في شيء لا كجزء منه» ولا يصح قوامه 
مفارقاً له. ولا يصح قوام ما فيه:قون. الا أن النوع الطبيعي يحصل به 
كصورة الإنسانية والحيوانية» في إيليسم/الييعي الموضوع له. 

السادس : الکمال الفارق»-وقدیتتصی صورةء مثل النفس للانسان. 

وحده بهذا العنی : اه ره یر يجاني مفارق. يتم به وبجزء جسماني 
نوع طبيعي . 

حد افیول: أما الميولى المطلقة» فهي جوهر» وجوده بالفعل إنما حصل 
پقبوله الصورة ابسانية (كقوة قابلة للصور) وليس له في ذاته صورة؛ الا بمعنى 
القوةء وهو الآن عندهم قسیم (الجسم) النقسم بالقسمة العنوية لست. 

أقول بالقسمة الكمية القدارية إلى الصورة واطیول, والقول في إثبات 
ذلك طویل ودقیق 

وقد يقال (هيولى) لكل شيء من شأنه أن يقبل كمالاً وأمرأ ماء لیس 
فيهء فيكون بالقياس إلى ما ليس فيه (هيولى) وبالقياس إلى ما فيه (موضوع). 

فمادة السرير (موضوع) لصورة السريرء 

(هيوني) لصورة الرماديق التي تحصل بالاحتراق. 

الوضوع : قد يقال لكل شيء من شأنه أن یکون له کال ماء وکان ذلك 
الكيال حاضرأء وهو الموضوع له. 


ویقال (موضوع) لكل محل متقوم بذاته» مقوم لا يجله. 

كما يقال (هيولى) للمحل الغير التقوم بذاته. بل بما يجله . 

ويقال (موضوع) لكل معنى يحكم عليه بسلب أو إيجاب. وهو الذي 
يقابل رالحمول). 0 

الادة: قد تقال اس مرادفاً للهيولى . 

ویقال (مادة) لكل موضوع یقبل الکبال باجتماعه إلى غیره. ووروده عليه 
يسيرأء مثل (النی) و(الدم) لصورة الحيوان؛ فربما كان ما يجامعه من نوعهء 
وربا لم يكن من نوعه. 

العنصر: اسم للأصل الأول في الموضوعات. فيقال (عنصر) للمحل 
الأول الذي باستحالته يقبل صورأء تتنوع بها الكائنات الحاصلة منه. 

ما مطلقأء وهو العقل الأول 

وإما بشرط الجسمية. وهو الحل.الاول من الاجسام الذي تتكون عنه 
سائر الاجسام الكائنة لقبول صورها( 

الإسطقس: هو الجسم الأول القت باجتاعه إلى أجسام أول مخالفة له في 
النوع» يقال له (إسطقس) فلذللك ین خر ماائنتهي إليه تحلل الاجسام» 
فلا توجد عند الانقسام إليه قسمة إلا إلى أجزاء متشابهة 

الركن: هو جوهر بسیط, وهو جزء ذاتي للعالم مثل الافلاك والعناصر. 

ف رالشي») بالقياس إلى العالم(ركن) . 

وبالقياس إلى ما يتركب منه (اسطقس). 

وبالقياس إلى ما تكون عنه (عنصر) سواء كان كونه عنه بالتركيب 
والاستحالة معأ أو بالاستحالة المجردة عنه؛ فإن (افواء) عنصر السحاب 
بتكاثفه» وليس (إسطقساً) له. 

وهو (إسطقس) و(عنصر) للنبات. 

والفلك: هو ركن وليس ب (إسطقس) ولا (عنصر) لصورة. 

ولصورته موضوع» وليس له (عنصر) مهما عني بالموضوع محل. لأمر هو 
فيه بالفعل» ول يعن به محل متقدم . 

وهذه الأسماء التي هي (افیوی) و(الموضوع) و(العنص ورالمادة) 
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ورالاسطتس) و(الرکن) قد تستعمل على سبيل الترادف؛ فيبدل بعضها مکان 
بعض؛ بطریق الساحة. حيث یعرف الراد بالقرينة . 

فالحجر إذا هوى إلى اسفل. فليس يوي لکونه جسيا بل لمعنى آخر 
بفارقه سائر الأجسام فيه. فهو معنى به يفارق النار التي تيل إلى فوق» وذلك 
المعنى ميدأ لهذا النوع من الحركة» ويسمى (طبيعة). 

وقد يسمى نفس الحركة طبيعة» فيقال: طبيعة الحجرء الطوي. 

وقد يقال: (طبيعة) ل (العنصر) و(الصورة الذاتية). 

والاطباء يطلقون لفظ (الطبيعة) على (الزاج) وعل (الحرارة الغريزية) 
وعلى (هيئات الأعضاء) وعلى (الحركات) وعلى (النفس النباتية) . 

ولكل واحد. خد آخر ليس يتعلق الغرض به؛ فلذلك اقتصرنا على 
الأول 


vee 

الطبع : هو كل هيئة بلتكمل انوع من الأنواع» فعلية كانت أو 
انفعاليةء وكأنها آعم من الطییمةم 

وقد یکون الشيء عن (الطبيعة) ولیس ب (الطبع) مثل الإصبع الزائدة. 

ويشبه أن يكون هو ب (الطبسع) بحسب الطبيعة الشخصية, ولیست 
ب (الطبع) بحسب الطبيعة الكلية. 

ولعموم الطبع ل (الفعل) و(الانقعال) كان أعم من الطبيعة التي هي مبدأ 
فل . 

مشک 

الجسم: اسم مشترك قد یطلق على السمی به من حيث إنه متصسل 
محدود ممسوح في أبعاد ثلاثة بالقوة» أعني أنه ممسوح ب (القوة) وإن لم يكن 
ب (الفعل) . 

وقد يقال (جسم) ل (صورة) يمكن أن يعرض فيها أبعاد» كيف نسبت 


ومذا یفارق الأول في أنه لولم يشترط کون الجملة حدوداً. ممسوحاً بالقوة 
أو بالفعل أو اعتقد أن اجسام العالم لا نهاية لهاء لكان كل جزء منها یسمی 
(جسأ) بهذا الاعتبار. 

ويقال (جسم) لجوهر مؤلف من (هيولى) و(صورة) وهو بالصفة التي 
ذكرناها فتسمی (جسا) بهذا الاعتبار. 

والفرق بين (الكم) وهذه (الصورة) أن قطعة من الماء والشمع كلها بدّلت 
أشكاهاء تبدلت فيها الأبعاد المحدودة الممسوحة. ول يبق واحد منها بعینه» 
واحداً بالعدد. وبقيت الصورة القابلة هذه الاحوال, واحدة بالعدد من غير 
تبدل. 

و(الصورة) القابلة لحذه الأحوالء هي جسمية 

وکذلك إذا تکاثف الجسم مثلاً كانقلاب الحواء ب (التكائف) سحاباًء أو 
مای أو تخلخل مثلاً الجمدء لا بستحيل صورنه الجسمية. واستحال |بعاده. 
ومقداره 

وهذا يظهر الفرق: 

بين (الصورة الجسمية) الي هي عن باب زالگم). 

وبين (الصورة) التي هي من باب (ابحوهر) 


+ + ۰ 
الجوهر: اسم مشترك: 
يقال (جوهر) لذات کلء ک (الإنسان) أو ک (البياض) فيقال: جوهر 
البياض وذاته» 


ويقال (جرس لكل موجود. وذاته لا يحتاج في الوجود إلى ذات آخر 
تقارنهاء حتى يكون بالفعل. وهو معنى قوطم : الجوهر قائم بنفسه. 

ويقال (جوهر) لما كان بهذه الصفة. وكان من شأنه أن يقبل الأضداد 
بتعاقبها عليه . 

ويقال (جوهر) لكل ذات وجوده ليس في موضوع. وعليه اصطلاح 
الفلاسفة القدماء. 


وقد سبق الفرق بين الوضوع والحل فیکون معتى قوطم: 
الوجود لا في موضوع : الوجود غير مقارن الوجود لمحل قائم بنفسه مقوم 


ولا باس بان يكون في محل لا يتقوم الحل دونه بالفعل؛ فإنه وان كان في 
محل» فليس في موضوع . 

ف (كل موجود)» وان كان كالبياض» والحرارة. وارکة, والعلمء فهو 
جوهر بالمعنى الأول . 

و رالبدا الأول جوهس) بالعاني کلها. الا بالوجه الثالث؛ وهو تعاقب 

الاضداد. نعم قد يتحاشى عن إطلاق لفظ الجوهر عليه تأدباً من حيث الشرع. 

و(الهيولى) جوهر با معنى الرابع. والثالث» وليس جوهراً بالمعنى الثاني 

و(الصورة) جوهر با معنى الرابع» وليس جوهراً بالمعنى الثاني والثالث. 

والمتكلمون بخصصون اميم [الجبوهر) ب (الجوهر الفرد المتحيّز الذي 
لاینقسم) . 

ويسمون المنقسم (جسا) 7(جوقرا) وبحكم ذلك يتنعون عن إطلاق 
اسم الجوهر على البدا الأول" رل رالشاخة ني الأسماء بعد إيضاح المعاني 
داب ذوي القصور. 

ee 


العرض: اسم مشترك فيقال لكل موجود في محل (عرض). 

ويقال (عرض) لكل موجود في موضوع . 

ويقال (عرض) للمعنى الكل المفرد المحمول على كثيرين حملاً غير مقوم 
وهو العرض الذي قابلناه بالذاتي في كتاب (مقدمات القیاس). 

ويقال (عرض) لكل معنى موجود للشيء خارج عن طبعه. 

ويقال (عرض) لكل معنى يحمل على الشيء لأجل وجوده في آخر يفارقه. 

ويقال (عرض) لكل معنى وجوده في أول الامر لا يكون. 

ف (الصورة) عرض بالعنی الأول فقط. وهو الذي يعنيه المتكلم إذا ما 
قابله ب (الجوهر) . 


و(الأبيض) أي الشيء ذو البياض. الذي يحمل على الثلج. وابحصء 
والكافور» ليس هو عرضاً بالوجه الأول والثاني» وهو عرض بالوجه الثالث؛ 
وذلك لان هذا الأبيض الذي هو نوع محمول» غير مقوم. وهو جوهر ليس في 
موضوع ولا حل . 

ف (البياض) هو الحال في محل وموضوع. و(البياض) لا يحمل على 
الثلجء فلا ثلج بياضء بل يقال (أبيض) ومعناه أنه (شيء ذو) و(ابیض) فلا 
يكون هذا حملاً مقوماً. 

وحركة الحجر إلى أسفل. عرض بالوجه الاول والثاني» والثالث وليس 
عرضاً بالوجه الرابع» والخامس» والسادس. 

بل حركته إلى فوق عرض» بجميع هذه الوجوه. 

وحركة القاعد في السفينة عرض بالوجه السادس. والرابع . 
اميا 

الفلك: عندهم جسم بسي طكَرَقِيغير-قابل للكون والفساد. متحرك 
بالطبع على الوسط مشتمل علية» 

الكوكب: جسم “بسيط كري مكانه الطبيعي نفس الفلك, من شأنه أن 
يكون غير قابل للكون والفساد» متحرك على الوسط غير مشتمل عليه. 


e. 


الشمس : كوكب هو أعظم الكواكب كلها جرمأء وأشدها ضوءا» ومكانه 
الطبيعي في الكرة الرابعة. 

القمر: هو كوكب مكانه الطبيعي في الأسفل. من شأنه أن يقبل النور 
من الشمس على أشكال غتلفة. ولونه الذاتي إلى السواد. 

الثار: جسم بسيط طباعه أن يكون حارًا يابساً» متحركا بالطبع عن 
الوسط يستقر تحت كرة القمر. 

الهواء: جرم بسیط, طباعه أن يكون حارًا رطباً» مشفاً لطيفأء متحرکاً 
إلى المكان الذي تحت كرة النار» فوق كرة الأرض. 
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الماء: جرم بسیط طباعه أن یکون بارداً رطاً مش متحركاً إلى الکان 
الذي تحت كرة افوام» وفوق كرة الارض. 

الأرض: جسم بسيط طباعه أن يكون بارداً» يابسأء متحركاً إلى 
الوسطء نازلاً فيه . 

العالم: هو يجموع الاجسام الطبيعية البسيطة كلها. 

ويقال (عالم) لكل جملة موجودات متجانسة» كقوهم: (عالم الطبيعة) 
و(عالم النفس) و(عالم العقل). 
الحركة: كال أول بالقوة» من جهة ما هو بالقوة. وان شئت قلت: هو 
إلى الفعل لا في آن واحد. 
وکل تغټر عندهم بسشی (حركة) 
وأما حركة الكل فهو حركة الجرم الأقصى على الوسط» مشتملة على جميع 
الحركات التي على الوسط. وأسريخ ما 


+ 
الدهر : هو العنی الْحقوّل كس إضبافة_الكبات إلى النفس في الزمان كله. 
الزمان: هو مقدار الحركة» موسوم من جهة التقدم والتأخر. 

الآن: هو ظرف يشترك فيه الماضي» والستقبل من الزمان. 

وقد يقال: إن الزمان صغير المقدار عن الوهم» متصل بالآن الحقيقي من 


المكان: هو السطح الباطن من الجوهر الحاوي, الیاس للسطح الظاهر 
من الجسم المحوي . 

وقد يقال (مكان) للسطح الأسفل الذي يستقر عليه شيء يقله. 

ويقال (مكان) بمعنى ثالث. إلا أنه غير موجود. وهو أبعاد متناهية كأبعاد 
التمکن يدخل فيها أبعاد المتمكن. 

وان كان يجوز أن یلّی من غير المتمكن, كان هو (الخلاء) . 

وان كان لا يجوز إلا أن يشغلها جسم موجود فيه. فليس ب (خلاء). 

الخلاء: بعد يمكن أن يفرض فيه أبعاد ثلاثة قوائم. لا في مادةء من شأنه 
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أن يملأه جسمء وأن يخلو عنه. 

ومها لم يكن هذا موجودأء كان هذا اند شرحاً للاسم . 

الملأ: هو جسم من جهة ما تانع أبعاده دخول جسم آخر فيه. 

العدم: الذي هو أحد البادین للحوادث. هو ألا يكون في شيء ذاتٌ 
شيء من شانه أن یقبله ویکون فيه. 

السکون: هو عدم الحركة فيا من شانه أن يتحرك» بان یکون هو في 
حالة واحدة» من: 

(الكم) ورالکیف) ورالاین) و(الوضع) زماناً» فيوجد عليه في آنین. 

السرعة: کون الحركة قاطعة لسافة طويلة في زمان قصير. 

البطء: كون الحركة قاطعة لمسافة قصيرة في زمان طويل. 

الاعتماد والميل: هو كيفية بها يكون الجسم مدافعاً لما يمنعه عن الحركة إلى 
الحفة : قوة طبيعية يتحرك بي نسم َم الوسط بالطبع . 
الثقل : قوة طبيعية يتحرك با سمل الوسط بالطبع 
الحرارة لية عَرَّكَة 1 :تکون, فيه ال ,فوق؛ لإحدائها الحفةء 
فيعترض أن تجمع المتجانسات, وتفرق المختلطاتء وتحدث تخلخلاً. من باب 
(الكيف) في (الكيف). وتكائفاً من باب الوضع فيه بتحليله وتصعيده 
اللطیف 

البرودة: كيفية فعلية تفعل جمعاً بين التجانسات؛ وغير التجانسات 
بحصرها الاجسام بتقليصها وعقدها اللذين تمن باب الكيف. 

الرطوبة: كيفية انفعالية بها يقبل الجسم الحصر والتشكيل الغريب 
بسهولت ولا يحفظ ذلك. بل يرجع إلى شکل نفسه ووضعه الذي بحسب 


حركة جرمه في الطبع . 
اليبوسة: كيفية انفعاليةء لجسم عسير الحصر والتشكيل الغريب» عسر 


الترك له» والعود إلى شكله الطبيعي . 
الخشن: هو جرم سظحه ينقسم إلى أجزاء مختلفة الوضع . 
الأملس: هو جرم سطحه ينقسم إلى أجزاء متساوية الوضع . 
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الصلب: هو الجرم الذي لا یقبل دفع سطحه إلى داخل إلا بعسر . 

اللين: هو الجرم الذي یقبل ذلك. 

الرخو: جرم ليس سریع الانفصال. 

الشف: جرم ليس له في ذاته لون. ومن شأنه یری بتوسط ما وراءه. 

التخلخل : اسم مشترك . 

يقال (تخلخل) لحركة الجسم من مقدار إلى مقدار أك يلزمه أن يصير 
قوامه أرق. 

ويقال (تخلخل) لكيفية هذا القوام. 

ويقال (تخلخل) لحركة أجزاء الجسم عن تقارب بينها إلى تباعدء فيتخللها 
جرم أرق منها. 

وهذه حركة في الوضع. والاول في الكم. ويقال (تخلخل) لنفس وضع 
أجزاء هذا. 

nek 

ويفهم خد (التكائفن): من جد التخلجخل ۰ ويعلم أنه مشترك يقع عل 
أربعة معان مقابلة لتلك المعاني. 

واحدة منها حركة في الكم. والآخر كيفية 

والثالث حركة في الوضع 
: وضع . 
: وجود أشياء كثيرة يعمها معنى واحد. 


بین ذو وضع . 
الداخل: هو الذي يلاقي الآخر بكليته» حتى يكيفهما مكان واحد. 
المتصل: اسم مشترك يقال لثلاثة معان: 
أحدها: هو الذي يقال له (متصل في نفسه) الذي هو فصل من فصول 


الكم. 


وحده: أنه ما من شانه أن یوجد بين اجزائه خد مشترك. 

ورسمه: أنه القابل للانقسام بغير ناية. 

والثاني والثالث: هما بمعنى التصل. 

وأوفما: من عوارض الكم التصل, بالمعنى الأول» من جهة ما هو كم 
متصل. وهو أن المتصلين هما اللذان نهايتاهما واحدة. 

والثالث: شركة في الوضع ولكن مع وضع . 

وذلك أن كل ما نبايته ونهاية شيء آخر واحد بالفعل. يقال: إنه متصل» 
مثل خی زاوية. 

والعنی الثالث: هو من عوارض الکم التصل من جهة ما هو في مادقه 
وهو أن التصلین بهذا العنی, هما اللذان نهاية کل واحد منها ملازم لنهاية 
الآخر. في الحركةء وان كان غيره بالفعل 

مثل اتصال الاعضاء بعضها پحض:واتصال الرباطات بالعظام . 

وبالجملة: كل ماس ملازم |عسلا القبول للانفصال الذي هو مقابل 
للماسة. 

الاتحاد: اسم مشترك. 

فيقال (اتحاد) لاشتراك أشياء في حمول واحد ذاني أو عرضي. 

مثل اتحاد (الكافور) و(الثلج) في البياض 

و(الإنسان) و(الثور) في الحيوانية . 

ويقال (اتحاد) لاشتراك محمولات في موضوع واحد. مثل اتحاد (الطعم) 
و(الرائحة) في التفاح . 

ويقال (اتحاد) لاجتماع الموضوع والحمول في ذات واحدةء كجزثي 
الانسان من (البدن) و(النفس). 

ويقال (اتحاد) لاجتماع أجسام كثيرة: 

ما بالتتالي کالائدة. 

وإما بالجنس كالكرسي والسریر. 

وإما باتصال أعضاء الحيوان. 


وأحق هذا الباب باسم (الاتحاد) هو حصول جسم واحد بالعدد. من 
اجتماع اجسام کثبرة. لبطلان خصوصیانها؛ لاجل ارتفاع حدودها المنفردة» 
وبطلان استقلالاتها بالاتصال. 

التتاني: کون الأشياء التي ها وضع ليس بینبا شيء آخر من جنسها. 

التوالي: هو کون شيء بعد شيء بالقیاس إلى مبدأ حدود» ولیس بينها 
شيءَ من بابا. 


© الا فیات 
الحدود الفصلة 
اعلم أن الاشياء التي يكن غنیدها, لا نهاية لها؛ لان العلوم التصديقية 
غير متناهية. وهي تابعة للتصوریة»فاقل كا يشتمل عليه التصدیق تصوران. 
وعلى الجملة: فكل ماله راسم يمكن : 
تحريرحَده أورسمه أو شرح اسمه 
وإذا | يكن في الاستقصاء مطمع» فالأولى الاقتصار على القوانين المعرفة 
لطريقه. 
وقد حصل ذلك بالفن الاول. ولكن أوردنا حدوداً مفصلة لفائدتين: 
إحداهما: أن تحصل الدربة تحرير الحد وتأليفه؛ فإن الامتحان 
قوة عليه لا محالة . 
أن بقع الاطلاع على معاني أسسماء أطلقها الفلاسفة. وقد 
أوردناها في كتاب (تبافت الفلاسفة) إذ لم يمكن مناظرتهم إلا بلفتهم وعلى حكم 
اصطلاحهم . 
وإذا لم يفهم ما آرادوی لا يمكن مناظرتهمء فقد أوردنا حدود ألفاظ 
أطلقوها في (الإميات والطبیعیات). وشيئاً قليلاً من الرياضيات» فلتؤخذ هذه 
الحدود على أنها شرح للاسم. 
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فان قام البرهان على أن ما شرحوه» هو كما شرحوه, اعتقد حدّاء ولا 
اعتقد شرحاً للاسم» کا حد نقول: 

حَدَ الجن: حیوان هوائي ناطق. مُشِفَ الجرم. من شأنه أن یتشکل 
باشكال فيكون هذا شرحاً للاسم في تفاهم الناس. 

فاما وجود هذا الثي» على هذا الوجه فيعرف بالبرهان؛ فان مد على 
وجوده كان حدّاء بحسب الذات. وان لم يدل عليه بل دَلَ على أن الجن المراد 
في الشرع الوصوف بوصفه. أمر آخر» أخذ هذا شرحاً للاسم في تفاهم 
الناس . 

وكا نقول في: 

حَدَ الخلاء: إنه بُعد يمكن أن یفرض فيه أبعاد ثلاثةء قائم لا في مادة» 
من شأنه أن يملأه جسم ويخلو عنه. 

وربا يدل الدليل على أن ذلك يخال وجوده. فيؤخذ على أنه شرح للاسم 
في إطلاق النظار. 


et 

واغا قدمنا هذه القدمة لتعلم أن ما نورده من الحدود شرح لا أراده 
الفلاسفة بالاطلاق لا حكم بان ما ذكروه هو على ما ذكروه. 

فان ذلك ربا يتوقف على النظر في موجب البرهان عليه . 

والستعمل في الإ ميات خسة عشر لفظاً: 

وهو (الباري تعالى) السمُى بلسانهم «البدا الأول 
و لعل ز و(النفس) 2 ثى و(العقل الكلي) 
و (عقل الكل) و (النفس الكلية) 2 و(نفس الكل) 


و «للك) و (العلة) و (المعلول) 
و (الإبداع) و (الخلق) و (الإحداث) 
و (القديم) 

e. 


* أما (الباري): عز وجل فزعموا: أنه لا حَدَ له» ولا رسم له؛ لانه لا 
جنس له» ولا فصل له. ولا عوارض تلحقه. 

والحد يلتئم باجنس والفصل . 

والرسم بالجنس والعوارض الفاصلة. 

وکل ذلك ترکیب؛ ولكن له قول يشرح اسمه» وهو أنه: 
الوجود. الواجب الوجودء الذي لا يمكن أن يكون وجوده من غيره» ولا يكون 
وجود لسواه إلا فائضاً عن وجوده. وحاصلاً به. اما بواسطة» أو بغير واسطة . 

ويتبع هذا الشرح أنه الموجود الذي لا يتكثر لا بالعدد ولا بالقدار ولا 
باجزاء القوام» كتكثر الجسم ب (الصورة) و(امیول) ولا بأجزاء الحد كتكثر 
الإنسان ب (الحيوانية) و(النطق). 

ولا باجزاء الإضافة. 

ولا يتغير لا في الذات. ولاف لوق الذات. 

وما ذکروه یشتمل عل نفي "لفات ونفي الکثرة فیها. 

وذلك مما بخالفون فيه , 

فهذا شرح اسم الباري"" رادا الاول *عندهم . 

وأما (العقل) فهو اسم مشترك 

تطلقه ال ماهير والفلاسفة والمتكلمون على وجوه مختلفة, لمعانٍ غتلفة, 
والشترك لا يكون له خد جامع . 

أما الجماهير: فيطلقونه على ثلاثة أوجه: 

الأول: يراد به صحة الفطرة الأولى في الناس» فيقال: لمن صحت ف 
الاول: إنه (عاقل) فيكون حده أنه: 

قوة بها يجود التمييز بين الأمور القبيحة والحسنة. 

الثاني : يراد به ما يكتسبه الإنسان بالتجارب من الاحکام الكلية» فيكون 
حله أنه: 

معان مجتمعة في الذهن» تكون مقدمات تستنبط بها المصالح والأغراض. 

الثالث: معنى آخر يرجع إلى وقار الإنسان وهیته. ويكون حدّه أنه: 


هيئة محمودة للانسان في حركاته. وسکنانه وهیانه» وکلامه» واختیاره. 
وهذا الاشتراك يتنازع الناس في تسمية الشخص الواحد عاقلاً. 
فيقول واحد: 

هذا عاقل ويعني به صحة الغريزة. 

ويقول الآخر: 

ليس بعاقل» ويعني به عدم التجارب» وهو المعنى الثاني. 

وأما الفلاسفة فاسم العقل عندهم مشترك يدل على ثانية معان تلفة. 
(العقل) الذي يريده التکلمون. و (العقل النظري) 


و (العقل العملي) و (العقل الميولاني) 
و (العقل بالملكة) و (العقل بالفعل) 
و (العقل الستفاد) و (العقل الفعال) 
ووه 
فأما الأول: فهو الذي ذکره (أرسطوطاليس) في كتاب (البرهان) وفرق 
بينه وبين (العلم) . 


ومعنى هذا (العقل) هو التصورات والتصديقات الحاصلة للتفس بالفطرة 
و(العلم) ما يحصل للنفس بالاكتساب» ففرقوا بين الکتسب والفطري؛ فيسمى 
أحدهما (عقلاً) والآخر (علما) . 

وهو اصطلاح محض. 

وهذا المعنى هو الذي حد (التکلمون) (العقل) به؛ إذ قال القاضي 
آبو بکر الباقلاني في حد العقل: 

إنه علم ضروري بجواز الجائزات. واستحالة الستحیلات. 

كالعلم باستحالة کون الشيء الواحد قدياً وحديئا . 

واستحالة كون الشخص الواحد في مكانين. 

وأما سائر العقول فذكرها الفلاسفة في (كتاب النفس). 

أما العقل النظري: فهو قوة للنفس تقبل ماهيات الأمور الكلية» من 
جهة ما هي كلية. 


وهي احتراز عن الحس لا یقبل إلا الأمور الحزئية . 

وکذا الخيال. 

وکان هذا هو الراد بصحة الفطرة الأصلية عند الجماهير كا سبق. 

وأما العقل العملي: فقوة للنفس. هي مبدأ التحريك للقوة الشوقية إلى 
ما تختاره من ابحزئیات؛ لاجل غاية مظنونة» او معلومة. 

وهله قوة محركة» ولیست من جنس العلوم؛ وإنما سمیت عقلية لانبا 
مؤتمرة للعقل. مطيعة لاشاراته بالطبع . فکم من عاقل یعرف أنه مستضر باتباع 
شهواته ولکنه یمجز عن الخالفة للشهوة» لا لقصور في عقله النظري بل 
لفتور هذه القوةء التي سمیت (العقل العملی). 

وإنما نقوی هذه القوة بالرباضة والجاهدة والمواظبة على تخالفة 
الشهوات . 


x 


ثم للقوة النظرية اربعة حول 

الاول: أن لا یکون فاشيء.منالملومات حاصلة. وذلك للصبي 
الصخير ولکن فيه جرد ات6 رفیسمی_هذا/(عقلاًمیولانا). 

الثانية: أن ينتهي الصبي إلى خدّ التمييز» فيصير ما كان بالقوة البعيدة» 
بالقوة القريبة؛ فإنه مهما عرض عليه الضروريات» وجد نفسه مصدقاً بهاء لا 
كالصبي الذي هو ابن مهد. وغذا يسمّى (العقل بالملكة). الثالثة: أن تكون 
المعقولات النظرية حاصلة في ذهنه» ولكنه غافل عتهاء ولكن متى شاء أحضرها 
بالفعل» ویسمّی (عقلاً بالفعل) . 

الرابعة: (العقل المستفاد) وهو أن تكون تلك المعلومات حاضرة في 
ذهنه. وهو يطالعها ويلابس التأمل فيها. وهو العلم الموجود بالفعل» الحاضر. 

فحدّ العقل افيولاني: أنه: قوة للنفس مستعدة لقبول ماهيات الأشياء 
مجردة عن الواد. ويها يفارق الصبي الفرس» وسائر الحيوانات» لا بعلم 
حاضرء ولا بقوة قريبة من العلم . 

وحد العقل باللکة: أنه استکیال العقل الميولاني» حتى يصير بالقوة 
القريبة من الفعل . 


وحد العقل بالفعل: أنه استکیال للنفس بصور ماء أي صور معقولق 
حتى متى شاء عقلها. أو أحضرها بالفعل 

وحد العقل المستفاد: أنه ماهية مجردة عن المادة» مرتسمة في النفس على 
سبيل الحصول من خارج. 

+e» 

وأما العقول الفعالة» فهي غط آخر. 

والراد بالعقل الفعال: كل ماهية مجردة عن الادة أصلاً. 

فحد العقل الفعال: أما من جهة ما هو عقل أنه: 

جوهر صوري. ذاته ماهية مجردة في ذاتها- لا بتجرید غبرها لها عن 
المادة» وعن علائق المادة. بل هي ماهية كلية موجودة 

فاما من جهة ما هو فعل؛ فإنه: 

جوهر بالصفة الذکورت. من شأنهأن برج العقل افيولاني. من القوة إلى 
الفعل. بإشرافه علیه . 

ولیس الراد ب (الجوهر) "تنیز يريد ىالفكلمون.» بل ما هو قائم 
بنفسه» لا في موضوع . 

و(الصوري) احتراز عن (الجسم) وما في المواد. 

وقولهم (لا بتجريد غيره) احتراز عن المعقولات الرتسمة في النفس» من 
أشخاص الادیات؛ فإنها مجردة بتجريد العقل إياهاء لا بتجریدها في ذاتها. 

والعقل الفعال: المخرج لنفوس الأدميين في العلوم من القوة إلى الفعل؛ 
نسبته إلى العقولات والقوة العاقلت. نسبة الشمس إلى المبصرات والقوة 
الباصرة؛ إذ بها يخرج الابصار من القوة إلى الفعل. 

وقد يسمون هذه العقول الملائكة. 

وني وجود جوهر على هذا الوجه يخالفهم المتكلمون؛ إذ لا وجود لقائم 


تصحيح ذلك. بطريق البرهان. وما ذكرناه شرح الاسم . 
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وأما النفس: فهي عندهم اسم مشترك. يقع على معنى 

يشترك فيه (الإنسان) و(الحيوان) و(النبات). 

وعلى معنى آخر يشترك فيه الانسان و(الملائكة السماوية) عندهم. 

فحد النفس: بال معنى الأول عندهم أنه: 

کال جسم طبيعي آلي» ذي حياة بالقوة. 

وحد اللفس: بالعتی الآخرء أنه: 

جوهر غير جسم هو کال اول للجسم, عحرّك له بالاتیاره عن مبدا 
نطقي . أي عقلي» بالفعل أو بالقوة. 

فالذي بالقوة» هو فصل النفس الانسانية. 

والذي بالفعل هو فصل أو خاصة. للنفس الملكية. 

وشرح الحد الأول: أن حبة:إلبذر إذا طرحت في الارض. فاستعدت 
للنمو والاغتذای فقد تغيرت هيا كان رعليه» قبل طرحه في الارض؛ وذلك 
بحدوث صفة فيه لو لم تك نا استعد_لقبوها من واهب الصورء وهو الله 
تعالى وملائکته. 

فتلك الصفة كال له؛ فلذلك قيل في الحد: إن 

كيال أول لجسم 

ووضع ذلك موضع الجنس» وهذا يشترك فيه (البذر) و(النطفة للحيوان 
والانسان). 

ف (النفس) صورة» بالقیاس إلى الادة المتزجة؛ إذ هي منطبقة في الادق 
وهي قوة بالقیاس إلى فعلها 

وکیال بالقیاس إلى النوع النباتي» والحيواني. 

ودلالة الكمال أتمء من دلالة القوة والصورة؛ فلذلك عبر به في محل 
ابجنس. 

و(الطبيعي) احتراز عن الصناعي؛ فان صور الصناعات أيضأ. كمال 


و(الآلي) احتراز عن القوی. التي في العناصر الأربعة؛ فانا تفعل 
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لا بالات بل بذواتهاء والقوی النفسانية فعلها بالالات فیها. 

وقوهم (ذو حياة بالقوة) فصل آخر. أي من شأنه أن يجيا بالنشوء. 
ويبقى بالغذاء, وربا يحيا بإحساس وحركة هما في قوته. 

وقولهم (کال أول) الاحتراز عن قوة التحريك. والإحساس؛ فإنه أيضاً 
كيال للجسم» لكنه ليس كمالاً أولاً. يقع ثانياً لوجود الكيال الذي هو نفس. 

وأما نفس الانسان والأفلاك. فليست منطبعة في الجسم. ولكنها كيال 
الجسم على معنى أن الجسم يتحرك به عن اختيار عقلي: 

أما الافلاك فعلى الدوام بالفعل 

وأما الانسان فقد یکون بالقوة تحریکه. 

ee 

* وأما العقل الكلي. وعقل الکل::والتفس الكلي. ونفس الكل: فبيانه 
أن الموجودات عندهم ثلاثة أقسام : 

أجسام: وهي أخسهاء 

وعقول فعالة: وهي أشرقهة؟. ترا تماريين الايق, وعلاقة المادة؛ حتى إنها 
لا تحرك الواد أيضاً إلا بالشوق. 

وأوسطها النفوس: وهي تنفعل من العقلء وتفعل في الأجسام. وهي 
واسطة. 

ويعنون ب (اللائكة السماوية) نفوس الأفلاك؛ فإنها حية عندهم. 

و ب راللانکة المقربين) العقول الفعالة. 

و (العقل الكلي) يعنون به المعنى المعقول المقول على كثيرين غتلفین 
بالعدد من العقول التي لأشخاص الناس» ولا وجود لما في القوام» بل في 
التصور؛ فانك إذا قلت: 

(الانسان الكلي) اشرت به إلى العنی العقول من الانسان الوجود في ساثر 
الاشخاص, الذي هو للعقل صورة واحدة تطابق سائر أشخاص الناس» ولا 
وجود لانسانية واحدی هي |نسانية زيدء وهي بعينها (نسانية عمرو. 

ولکن في العقل حصل صورة الانسان من شخص زید مثلاه ويطابق 
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ساثر اشخاص الناس کلهم؛ فیسمی ذلك (الانسانية الكلية). 

فهذا ما یعنون ب رالعقل الكلي). 

وأما (عقل الکل) فیطلق على معنیین: 

أحدهما: وهو الأوفق للفظ. أن يراد بالكل (جملة العام) فعقل الكل على 
هذا المعنى بمعنى شرح اسمهء أنه جملة الذوات الجردة عن المادة من جميع 
الجهات التي لا تتحرك لا بالذات ولا بالعرض. ولا تحرلك الا بالشوق. 

وآخر رتبة هذه الجملة هي (العقل الفعال) المخرج للنفس الإنسانيةء في 
العلوم العقليت. من القوة إلى الفعلء وهذه الجملة هي مبادئ الكل. بعد المبدأ 
الاول. 

والمبدأ الاول: هو مبدع الكل 

وأما الكل بالعنی الثاني: فهر.الجرم الاقصی. أعني الفلك التاسع الذي 
يدور في اليوم والليلة» فیتحرك کل مارم حشوه من السموات كلهاء فيقال: 

ل (جرمه) جرم الكل. 

ول (حركته) حركة الكل 

وهو أعظم المخلوقات» وهو اراد ب (العرش) عندهم . 

فعقل الكل: بهذا المعنى. هو جوهر تجرد عن الادة» من كل الجهات» 
وهو المحرك لحركة الکل. على سبيل التشويق لنفسه 

ووجوده أول وجود مستفاد عن الأول 

ويزعمون أنه المراد بقوله عليه الصلاة والسلام : 

(أول ما خلق الله العقل. فقال له أقبل» فأقبل. . .) الحديث إلى آخره 

وأما النفس الكلي: فانراد به المعنى العقول» المقول على كثيرين مختلفين 
في العدد» في جواب ما هو؟ التي كل واحدة مها نفس خاصة لشخصء كا 
ذكرنا في العقل الكلي. 1 

ونفس الكل: على قياس عقل الكل جملة الجواهر الغير الجسسمانية» التي 
هي كالات مدبرة للأجسام السماوية المحركة لما على سبيل الاختيار العقلي. 

ونسبة نفس الكل إلى عقل الكل» كنسبة أنفسنا إلى العقل الفعال. 
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# ونفس الكل : هو مبدأ قريب لوجود الاجسام الطبيعية» ومرتبته في نيل 
الوجود بعد مرتبة عقل الكل ووجوده فائض عن وجوده. 
+ + 


# وحد اللك: أنه جوهر بسيط ذو حياة ونطق. عقلي غير مائت» هو 
واسطة: بين الباري عر وجل . 

والاجسام الأرضية. 

فمنه عقلي. ومنه نفي. هذا حده عندهم. 


مع 


# وحد العلة : عندهم أنها كل ذات وجودُ ذات آخره إنما هو بالفعل من 
وجود هذا الفعل. ووجود هذا بالفعل ليس من وجود ذلك بالفعل. 


Kee 


* وأما العلول: هو كل ذات وجوده بالقعل من وجود غيره» ووجود 
ذلك الغير ليس من وجوده. 

ومعنى قولنا (من وجوده) غير معنى قولنا (مع وجوده) فإن معنى قولنا (من 
وجوده) هو أن يكون الذات باعتبار نفسها ممكنة الوجود. وإنما يجب وجودها 
بالفعل لا من ذاتهاء بل لان ذاتاً أخرى. موجودة بالفعل» يلزم عنها وجوب 
هذا الذات. 

ويكون ا في نفسها الإمكان الحض. 

وفا في نفسها بشرط العلة» الوجوب. 

وها في نفسها بشرط عدم العلةء الامتناع . 

وأما قولنا (مع وجوده) فهو أن يكون كل واحد من الذاتين فرض 
موجوداً. » لزم أن يعلم أن الآخر موجود. 

وإذا فرض مرفوعاًء لزم أن الآخر مرفوع 

والعلة والمعلول معاً. بمعنى هذين اللزومينء وان كان بين وجهي 
اللزومین اختلاف. 


لان أحدهما وهو العلول. إذا فرض موجوداء لزم أن يكون الآخر قد 
كان موجودء حتى وجد هذا. 
وأما الآخر وهو العلة. فإذا فرض موجودا, لزم أن يتبع وجوده وجود 
المعلول. 
وإذا كان العلول مرفوعا, لزم أن يحكم أن العلة كانت أولاً مرفوعة 
حتى رفع هذا. 
لا أن رفع العلول أوجب رفع العلة. 
وأما العلة فإذا رفعناهاء وجب رفع المعلول» بإيجاب رفع العلة. 
تشک 
حد الابداع : هو اسم مشترك لفهومین: 
آحدهما: تاسیس الشيء بلا بماد ولا بواسطة شيء. 
والفهوم الثاني : أن یکزن آالقيء وود مطلق» عن سبب بلا متوسط 
وله في ذاته أن لا يكون موجرد وقد آفقد الذي له في ذاته» إفقاداً تامًا. 
وبهذا الفهوم العقل الارن 55 يکل حال؛ لانه ليس وجوده من 
ذاته» فله من ذاته العدم. وقد أفقد ذلك افقادا تامًا. 
تشک 


وحد الخلق: هو اسم مشترك. فقد یقال: (خلق) لافادة وجود كيف 
کان . وقد يقال (خلق) لافادة وجود حاصل عن مادة وصورة كيف کان . 

وقد یقال: (خلق) هذا العنی الثاني. لکن بطریق الاختراع» من غير 
سبق مادةء فیها قوة وجوده وإمكانه. 

موه 

حد الإحداث: هو اسم مشترك يطلق على وجهين: 

أحدهما: زماني ومعنى الإحداث الزماني. الإيجاد للشيء» بعد أن لم يكن 
له وجود في زمان سابق . 


ومعنی الاحداث الغير الزماني. هو فادة الشيء وجودأ وذلك الشيء لیس 
له في ذاته ذلك الوجود » لا بحسب زمان دون زمان » بل بحسب كل زمان . 


# 6*« 
حد القدم: والقدم يقال عل وجوه: 
يقال (قدم) بالقياس. 
و (قدم) مطلق. 


والقدم بالقیاس : هو شيء زمانه في الماضي» آکژ من زمان شيء آخره 
فهو قدیم بالقیاس إليه. 

وأما القدم المطلق : فهر ایضاً يقال على وجهین. 

يقال بحسب الزمان. 

وبحسب الذات. 

فاما الذي بحسب الزمان. افهو#الشيم آلذي وجد في زمان ماض غير 
متناو 

وأما القديم بحسب الذات» هو الذي لین" لوجود ذاته مبدأ به وجب . 

فالقديم بحسب الزمان. هو الذي ليس له وجود زماني. وهو موجود 
للملائكة. والسموات: وجملة أصول العالم عندهم. 

والقدیم بحسب الذات, هو الذي ليس له مبدا أعلى. أي ليس له علة» 
ولیس ذلك إلا الباري غز وجل . 


الحو الثاني 


ب 


العلم الدي علم أصول الفقةت علم الفقه (البطهارة» الصلاة والأذان 
الصوم» الزكاةء الحج» البيع والشركة. النگاح والطلاق» الديات» الفريضة) 
علم الكلام ومواضعات متكلمي الاسلام. 

* من کلام الفارابي الفیلسوف 

*# من کلام الخوارزمي الکاتب. 


* العلم المدني 

أما العلم المدني فإنه يفحص عن أصناف الأفعال والسئن الإرادية وعن 
اللکات والأخلاق والسجايا والشيم التي عتها تكون تلك الافعال والسنن» وعن 
الغايات التي لاجلها تفعل» وكيف ينبغي أن تكون موجودة في الإنسان» وكيف 
الوجه في ترتييها فيه على النحو الذي ينبغي أن يكون وجودها فيه» والوجه في 
حفظها عليه ويميز بين الغايات التي لأجلها تفعل الافعال وتستعمل السئن. 
ويبين أن منها ما هي في الحقيقة سعادة وان منها ما هي مظنون أنها سعادة من 
غير أن تكون كذلك؛ وان التي هيفي ای سعادة لا يمكن أن تكون في هذه 
الحياةء بل في حياة أخرى بعد هذه اخياة.وهي الحياة الآخرة؛ والمظنون به 
سعادة مثل الثروة والكرامة واللداتم إذا رجعلت هي الغايات فقط في هذه 
الحياةء ويميز الافعال والسنن ويبين أن التي ينآل بها ما هو في الحقيقة سعادة هي 
اخيرات والافعال الجميلة والفضائل وأن ما سواها هو الشرور والقبائح 
والنقائص» وأن وجه وجودها في الانسان أن تكون الأفعال والسئن الفاضلة 
مورّعة في الدن والامم عل ترتيب وتستعمل استعمالاً مشتركاً. ويبين أن تلك 
ليست تتأ الا برياسة يمكن معها تلك الأفعال والسنن والشيم والملكات 
والاخلاق في المدن والأمم؛ ويجتهد في أن يحفظها عليهم حتى لا تزول؛ وأن 
تلك الرياسة لا تتأ إل بمهنة وملكة يكون عنها أفعال التمكين فيهم وافعال 
حفظ ما من فيهم علیهم. وتلك المهنة هي الملكية والملك أو ما شاء الإنسان 
أن یسمیها؛ والسياسة هي فعل هله الهنة+ وأن الرياسة ضربان: 

رياسة تمن الافعال والسنن واللکات الارادية التي شأنها أن ينال بها ما 
هو في الحقيقة سعادة. وهي الرياسة الفاضلة, والدن والامم النقادة هذه 
الرياسة هي المدن والامم الفاضلة. 
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ورياسة تمكن في الدن الافعال والشیم التي تنال بها ما هي مظنونة أنها 
سعادات من غير أن تکون كذلك. وهي الرياسة الجاهلية. 

وتتقسم هذه الرياسة آقساماً كثيرة. ویسمّی کل واحد متا بالغرض الذي 
يقصده ويؤمه» ویکون على عدد الأشياء التي هي الغايات والأغراض التي فا 
يتمس هله الریاسة: فان كانت تلتمس الیسار سمیت رياسة الخسة؛ وان 
كانت الکرامة سمیت رياسة الکرامة؛ وان كانت بغير هاتین سمیت باسم 
غایتها تلك. 

وتبین أن الهنة اللكية الفاضلة تلتثم بقوتین: إحداهما القوة على القوانین 
الكلية. والاخری القوة التي يستفيدها الانسان بطول مزاولة الأعمال المدنية 
ویزاولة الافعال في الاحاد والاشخاص في الدن الجزئية والحنكة فیها بالتجربة 
وطول الشاهدت. على مثال ما علي لطي : فان الطبیب إنما يصير معاباً كاملاً 
بقوتین : إحداهما القوة على الکلیات:والقرنین التي استفادها من کتب الطب. 
والاخری القوة التي تحصل له بطول.الزاولة لاعمال الطب في المرضى. والحنكة 
فيها بطول التجربة والشاهلة یدای الاش‌خاص» وبهذه القوة يمكن الطبيب أن 
يقدر الادوية والعلاج بحسب بدن بدن في حال حال . كذلك الهنة الملكية فا 
يمكنها أن تقدر الافعال بحسب عارض عارض وحال, حال في وق وقت بهذه 
القوة وهذه التجربة . 1 

والفلسفة المدئية تعطي. فيا تفحص عنه من الافعال والسئن واللکات 
الإرادية وسائر ما تفحص عنهء القوانين الكلية؛ وتعطي الرسوم في تقديرها 
بحسب حال, حال ووقتٍ وقت» وكيف وبأي شيء. وبكم شيء تقد ثم 
تترکها غير مقدرةء لان التقدير بالفعل لقوة أخرى غير هذا العلم. وسبيلها أن 
تتضاف إليه. ومع ذلك فان الاحوال والعوارض التي بحسبها يكون التقدير غير 
محدودة ولا حاط بها. 


وهذا العلم جزءان: 
جزء يشتمل على تعريف السعادة. وقییز ما بين الحقيقة منها والمظنون به 
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وعل إحصاء الأفعال والسیر والاخلاق والشیم الارادية الكلية التي شأنها أن 
توزع في الدن والأمم» وتمبيز الفاضل منها من غير الفاضل . 

وجزء یشتمل على وجه ترتیب الشیم والسیر الفاضلة في الدن والأمي 
وعلى تعریف الافعال اللكية التي بها نکن السير والافعال الفاضلة وترثب في 
أهل الدن والانسال التي بها بحفظ علیهم ما رثب ومن فیهم؛ ثم بحصي 
أصناف المهن الملكية غير الفاضلة كم هي وما كل واحدة منهاء وحصي الأفعال 
التي يفعلها كل واحد منهاء وأي سنن وملكات يلتمس كل واحد منبا أن يمكن 
في المدن والأمم (حتى ينال با غرضها من أهل المدن والامم) التي تكون نحت 
رياستهاء وهذه في كتاب «بوليطيقي» وهو كتاب «السياسة» لارسطوطالیس. 
وهو أيضاً في كتاب السياسة لافلاطون وني كتب أفلاطون وغيره؛ ويبين أن تلك 
الأفعال والسير والملكات هي كلها كالأمراض للمدن الفاضلة. 


أما الأفعال التى تخص الهن لمكي" مها /وسيرها فامراض الهنة الملكية 
الفاضلة. وأما السير والملكات الي تن مدنا فهي كالأمراض للمدن 
الفاضلة؛ ثم بحصي كم الأسباب واللتهات الي سن قبلها لا يؤمن أن تستحيل 
الرياسات الفاضلة وسن المدن الفاضلة إلى السنن والملكات الجاهلية؛ ويحصي 
معها أصناف الأفعال التي بها تُضبْط المدن والرياسات الفاضلة لثلا تفسد 
وتستحيل إلى غير الفاضلة؛ ويحصي أيضاً وجوه التدابير والحيل والأشياء التي 
سبيلها أن تستعمل إذا استحالت إلى الجاهلية حتى ترد إلى ما كانت علیه؛ ثم 
ببين بكم شيء تلتثم المهنة الملكية الفاضلة وان منها العلوم النظرية والعملية 
وأن يضاف إليها القوة الحاصلة عن التجربة الكائنة بطول مزاولة الأفعال في 
الدن والأمم» وهي القدرة على جودة استنباط الشرائط التي تقثر بها الافعال 
والسير والملكات بحسب جمع جمع أو مد مدينة أو أمةٍ أمة وبحسب حالر 


حال وعارض عارض. 


ويبيّن أن الدينة الفاضلة إغا تدوم فاضلة ولا تستحيل متى كان ملوكها 
يتوالون في الازمان على شرائط واحدة بأعيانها حتى يكون الثاني الذي يخلف 
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التقدم على الاحوال والشرائط التي كان علیها التقدم؛ وأن يكون توالیهم من 
غير انقطاع ولا انفصال ویعرف كيف ينبغي أن یم حتی لا یدخل توالي الملوك 
انقطاع . 

وبين أي الشرائط والاحوال الطبيعية ينبغي أن تُتفقد في أولاد الملوك وفي 
غيرهم» حتى يؤمّل بها من توجد فيه للملك بعد الذي هو اليوم ملك 
كيف ينبغي أن يُنشا من وُجدت فيه تلك الشرائط الطبيعية وباذا ینب 
یب حتى تحصل له المهنة الملكية ويصير مَلِكا تاماً. ويبين مع ذلك أن الذين 
رياستهم جاهلية لا ينبغي أن يكونوا ملوكأ أصلأء وأنهم لا يحناجون في شيء 
من أحوالهم واعیاشم وتدابيرهم إلى الفلسفة لا النظرية ولا العملية» بل يمكن 
كل واحد منم أن يصير إلى غرضه في المدينة والامة التي تحت رياسته بالقوة 
التجربية التي تحصل له بمزاولة جنس:الافعال التي ينال بها مقصوده. ويصل بها 
إلى غرضه من الخبرات. متى ات له و6 ترجة حثيثة جيدة التأني لاستنباط ما 
يحتاج إليه في الأفعال التي ينال ابه تخیر ال هو مقصودهء من لذة أو كرامة أو 
غير ذلك؛ وانضاف إلى الك جودة الانتساء يمن تقدم من الملوك الذين كان 
مقصدهم مقصده. 


# علم الفقه . 

وصناعة الفقه هي التي بها يقتدر الإنسان على أن یستنبط تقدير شيع شڻيءِ 
ما لم يصح واضع الشريعة بتحديده عن الأشياء التي صرّح فيها بالتحديد 
والتقدير؛ وان يتحرى تصحيح ذلك على حسب غرض واضع الشريعة بالملة 
التي شرعها في الأمة التي فا شرع . 

وكل ملة ففيها آراء وأفعال: فالآراء مشل الآراء التي تشرع في الله 
سبحانه» وفیما يوصف به. وني العام أو غير ذلك» والأفعال مثل الافعال التي 
يعظم بها الله عر وج والأفعال التي بها تكون العاملات في الدن. 

ولذلك يكون علم الفقه جزأين: جزء في الأراء» وجزء في الأنعال. 


174 


* علم الکلام. 

وصناعة الکلام ملكة یقتدر بها الانسان على نصرة الأراء والافعال 
الحدودة التي صرح بها واضع الملة» وتزییف کل ما خالفها بالاقاويل. 

وهذه الصناعة تنقسم جزاین أيضاً: جزء في الآراء» وجزء في الانعال. 

وهي غير الفقه: لان الفقیه یاخذ الآراء والافعال التي صرح بها واضع 
اللة مسلمة, ويجعلها اصولاً یستنبط منها الاشیاء اللازمة عنبا. والمتكلم ینصر 
الاشياء التي يستعملها الفقيه اصولاً من غير أن یستنبط منها أشياء اخری. فلذا 
اتفق أن یکون لانسان ما قدرة على الامرین جميعأ فهو فقيه متكلّم فتکون نصرته 
لما با هو متكلم. واستنباطه عنها با هو فقیه 

۰» + 


وأما الوجوه والآراء التي ينبغيل أَنتص بها اللل. فان قوماً من التکلمین 
يرون أن ينصروا الملل بان بقولوا ۵ آرااللل کل ما فيها من الاوضاع ليس 
سبيلها أن تمتحن بالآراء والروية اعقو :الإئسيةءكلانها أرفع رتبة منها: إذ 
كانت ماخوذة عن وحي افي. ولان فيها أسراراً إلهية تضعف عن إدراكها 
العقول الإنسية ولا تبلغها. 

وأيضاً فإن الانسان إغا سبيله أن تفيده الملل بالوحي ما شأنه أن لا يدركه 
بعقله وما يخور عقله عنه. وإلا فلا معنى للوحي ولا فائدة إذا كان إنما يفيد 
الانسان ما كان يعلمه وما يمكن إذا تأمله أن يدركه بعقله . ولو كان كذلك لوكل 
الناس إلى عقوهم. ولا كانت بهم حاجة إلى نبوة ولا إلى وحي . ولكن لم يفعل 
بهم ذلك: فلذلك ينبغي أن يكون ما تفيده الملل من العلوم ما ليس فيه طاقة 
عقولنا إدراكه؛ ثم ليس هذا فقطء بل وما تستتکره عقولنا ایضاء فان كل ما 
كان اشد استتکاراً عندنا كان أبلغ في أن يكون أكثر فوائد؛ وذلك أن التي تأي 
بها الملل مما تستنکره العقول وتستبشعه الأوهام ليست هي في الحقيقة منكرة ولا 
ال بل هي صحيحة في العقول الإطية. 
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فان الانسان وان بلغ نهاية الکمال في الانسانية فإن منزلته عند ذوي 
العقول الافية منزلة الصبي والحدث والعُمر عند الانسان الکامل؛ فکا أن 
كثيراً من الصبيان والأغمار يستدكرون بعقوهم أشياء كثيرة مما ليست في الحقيقة 
منكرة ولا غير مكنةء ويقع غزلاء أنها غير ممكنة. فكذلك منزلة من هو في خهاية 
کال العقل الإنسي عند العقول الإفية. 

وكما أن الإنسان من قبل أن يتأدب ويتحنك يستنكر أشياء كثيرة 
ويستبشعها ويخيل إليه فيها أنها محالة. فإذا تأدب بالعلوم واحتنك بالتجارب 
زالت عنه تلك الظنون فيهاء وانقلبت الاشیاء التي كانت عنده محالة فصارت 
هي الواجبة وصار عنده ما كان يتعجب منه قدياً في حد ما يتعجب من ضده» 
كذلك الإنسان الكامل الإنسانية لا يمتنع من أن يكون يستنكر أشياء ويخيل إليه 
أنها غير ممكنة من غير أن تكون في الجقيقة كذلك. 

فلهذه الاشياء رای هلان بل تصحيح الملل: فإن الذي أتانا 
بالوحي من عند الله جل ذكرة ستادق<لا-يبوز أن يكون قد كذب. 

ويصح أنه كذلك مراک جهن :تا بالمعجزات التي يعقلها أو تظهر 
على يديه» وإما بشهادات من تقدم قبله من الصادقين المقبولي الأقاويل على 
صدق هذا ومكانه من الله جل وعز أو بها جميعاً 

فإذا صححنا صدقه بہذه الوجوه وأنه لا يجوز أن يكون قد كذب فليس 
بعد ذلك في الأشياء التي يقوها جال للعقول ولا تأمل ولا روية 


فبهذه وما أشبهها رای هؤلاء أن ينصروا الملل . 

وقوم منهم آخرون يرون أن ينصروا الملة بان ينصبوا ها أولاً جميع ما 
صرّح به واضع الملة بالألفاظ التي بها عبر عنباء ثم یتبعون الحسوسات 
والمشهورات والمعقولات: فيا وجدوا منبا أو من اللوازم عنهاء وان بعد شاهداً 
لشيء مما في الملة نصروا به ذلك الشيء؛ وما وجدوا منها مناقضاً لشيء مما في 
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اللة وأمكنهم أن يتأولوا اللفظ الذي به عبر عنه واضع اللة على وجه موافق 
لذلك الناقض, ولو تأويلاً بعيدأًء تاولوه علیه. وان لم يمكنهم ذلك وأمكن أن 
يزيف الناقض أو أن يحملوه على وجه يوافق ما في الملة فعلوه. فان تضادت 
الشهورات والمحسوسات في الشهادة مثل أن تكون الحسوسات أو اللوازم عنها 
توجب شيئأ والمشهورات أو اللوازم عنبا توجب ضد ذلك. نظروا إلى أقواهما 
شهادة لا في الملة فأخذوا واطرحوا الآخر وزیفوه. 

فإن لم يمكن أن تحمل لفظة الملة على ما يوافق أحد هذه ولا أن يحمل 
شيء من هذه على ما يوافق الملة» ول يمكن أن يظرح ولا أن بزيف شيء من 
المحسوسات ولا من المشهورات ولا من العقولات التي تضاد شیاً منها رأوا 
حينئذ أن ينصر ذلك الشيء بان يقال إنه حق لانه أخبر به من لا يجوز أن يكون 
قد كذب ولا غلط. ويقول هؤلاء في هذاءالجزء من الملة ما قاله أولئك الاولون 
في جميعها. 

فبهذا الوجه رای هؤلاء أن عضرو الل 

وقوم من هؤلاء رأوا أن یضرا تال" ده الاشیاء يعني التي بل فيها 
أنبا شنعة» بان يتتبعوا سائر الملل فبلتقطوا الاشیاء الشنعة التي 
الواحد من أهل تلك الملل تقبيح شيء ما في ملّة هزلای تلقاه هزلاء با في مل 
أولئك من الأشياء الشنعة فدفعوه بذلك عن ملتهم 

وآخرون منم لا رأوا أن الاقاویل التي یاتون بها في نصرة أمثال هذه 
الأشياء ليست فيها كفاية في أن تصح بها تلك الأشياء صحة تامة» حتى يكون 
سكوت خصمهم عنهم لصحتها عنده لا لعجز عن مقاومتهم فيها بالقول» 
اضطروا عند ذلك إلى أن يستعملوا معه الأشياء التي تلجثه إلى أن يسكت عن 
مقاومتهم » إما خجلاً وحصراً أو خوفاً من مكروه یناله. 

وآخرون لا كانت ملتهم عند أنفسهم صحيحة لا يشكون في صحنهاء 
رأوا أن ينصروها عند غيرهم ويحسئوها ويزيلوا الشبهة منبا ويدقعوا خصومهم 
عنها بأي شيء اتفق. ول يبالوا أن يستعملوا الكذب والمغالطة والبهت والکابرق 
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إذا أراد 


لانبم رأوا أن من بخالف ملتهم احد رجلین: إما عد والکذب والفالطة جائز 
أن یستعملا في دفعه وني غلبته» كا یکون ذلك في الجهاد واخرب واما لیس 
بعد ولکن جهل حظ نفسه من هذه الملة لضعف عقله وئییزه. وجائز أن 
يحمل الانسان على حظ نفسه بالکذب والمغالطة» كما یفعل ذلك باللساء 
والصبیان . 


*# في أصول الفقه. 

اصول الفقه التفق علیها ثلاثة: کتاب الله عر وجل . وسنّة رسول الله 
بلا . واجاع الأمة - والختلف فيها ثلاثة القياس» والاستحسان والامتصلاح: 

[* ابن خلدون: أصول الفقه اعظم العلوم الشرعيق واجلها قدرأ؛ 
وأكثرها فائدة» وهو النظر في إلأذلة التشرعية من حيث تؤخذ منها الاحکام 
والتكاليف وأصول لاله الشرإعية الي الکتاب الذي هو الفرآن ثم الستة المبيّنة 
له» ثم یل الاجال منزلتهياء والقیاس هو رابع الآدلة. / 418 

# الشريف الجرجاني: والمراد من الاصول في قوفم: هكذا في رواية 
الأصول: الجامع الصفیر. والجامع الكبير» والبسوط والزيادات ۷( 


وهي كتب في الفقه الحنفي لتلميذ أي حنيفة النعبان: أي عبدالله محمد بن الحسن 
الشيباني/ مفتاح السعادة 262/2 263] 


التأویل: في الاصل الترجيع» وني الشرع صرف اللفظ عن معناه 
الظاهر إلى معنى يحتمله إذا كان المحتمل الذي يراه موافقاً بالکتاب والسنة مثل 
قوله تعالى: «يخرج الحو من الميت» إن أراد به إخراج الطير من البيضة كان 
تفسيرأء وان أراد إخراج المؤمن من الكافر أو العالم من الجاهل كان تأويلاً. 

النسخ في اللغة: الإزالة والنقل» وفي الشرع هو أن برد دیب شرعي 
متراخياً عن دليل شرعي» مقتضياً خلاف حكمه فهو تبديل بالنظر إلى علمنا 
وبيان لدة الحكم بالنظر إلى علم الله تعالى. 
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النسخ في اللفة: عبارة عن التبديل والرفع والازالة. يقال نسخت 
الشمس الظل أزالته. وني الشريعة هو بيان انتهاء الحكم الشرعي في حق 
صاحب الشرعء وکان انتهاژه عند الله تعالی معلوماً الا أنه في علمنا- كان 
استمراره ودوامه وبالئاسخ علمنا انتهاءه. وکان في حقنا تبدیلاً وتغيراً. 

الاباحة هي الاذن بإتيان الفعل كيف شاء الفاعل . 

الحظر: هو ما يثاب بترکه» ویعاقب على فعله 
[ینظر في کتب اصول الفقه ومنها «بنیاج الوصول في معرفة علم الاصوله لقاضي القضاة 
ناصر الدين اليضاوي ت 685 ه ط. مكتبة صبیح بالقاهرة] 

فاما کتاب الله سبحانه فان سبیل الفقيه أن يعرف تأويله ووجوه الخطاب 
فيه من اخصوص والعموم والناسخ واللسوخ والامر والنبي والاباحة والحظر 
ونحوها ما شرح في التفاسیر وكتب أصولةإلدين 

وأما سنة الرسول ية فهي ثلاثة#اقيرك إحدها القول. والثاني الفعل. 
والثالث الإقرار * فالقول ما روي عنه 35 أنه قال. والفعل ما روي عنه 5إ 
أنه فعله « والإقرار ما روي عنه نهر عقوم ول ینکره عليهم ثم من 
الأخبار" (خبر التواتر) وهو ما رواه جماعة من الصحابة وقد اتفق عامة الفقهاء 
على قبوله. ومنها ما هو (خبر الواحد) وهو ما يرويه الرجل الواحد من الصحابة 
وأكثر الفقهاء يقولون بقبوله على شرائط يطول الكلام بذكرها. 

ومن الحديث ما هو متصل وهو الذي يسنده إلى النبي ل واحد عن آخحر 
من غير أن ينقطع 

والرسل والنقطع<*) ما يرويه أحد التابعين الذين لم يروا النبيَ #66 مثل 


(1) الخبر: يعني اد 

(2) هنالك من يقر الرسل وامتقطع فمن العلياء من سل الحديث المتقطع: 
حديث التابعي يسقط من إسناده رجلٌ أو يذكر فيه رجلٌ مبهم. إل أن ما صار إليه 
طوائف من الفقهاء وغيرهم هو التسوية بين هذين النوعين / انظر: اختصار علوم 
الحديث للحافظ ابن كثير ص / 47 - 50 
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الحسن البصري") وابن سیرین( وسعید بن لیب( ویقول قال اني 88 
من غير أن يذكر مَنْ حدثه به عنه: وقد قبله كثير من العلیاه وزيّفه بعضهم. 


وأما الإجماع فهو اتفاق الصحابة من الهاجرین والأنصار وكذلك اتفاق 
العلماء في الأمصار في كل عصر دون غيرهم من العامة . 


وأما القياس فقد قال به جمهور العلماء غير داود بن عل الأصفهاني(“ 
ومن تبعه. والقياس نوعان. قياس علة. وقياس شبه. 


فقياس العلة أن تجمع المقيس والمقيس به علة # وقياس الشبه أن 
لا تجمع المقيس والقیس به علة ولكن يقاس به على طريق التشبيه. وكثير من 
الفقهاء لا يفرقون بينها * وطرد العلة هو أن تجعل مظردة في جميع معلولاتها. 


وأما الاستحسان فهو مهرد بوك أبو حنيفة وأصحابه ولذلك سموا 
أصحاب الراي : ومثال ذلك إجواز دخول ایام وان كان ما يستعمل فيه من 
الطین والاء مجهول المقداز وقیل الآستحسان هو قياس لكنه خفي غير جلي 


(1) الحسن البصري: الحسن بن بسار البصري ابو سعید, تابعي كان إمام أهل البصرة 
ات 110 هی أحد الفقهاء الفصحاء الشجعان النساك 

(2) ابن سيرين: محمد بن سيرين البصري ابو بكر ت 110 ه. تابعي كان إمام وقته في 
علوم الدين بالبصرة 

(3) سعيد بن المسيّب: سیّد التابعين ت 94 ه. وكان. احد الفقهاء السبعة بالحجاز | 
اختصار علوم الحديث 194 / 

(4) داوود بن علي الأصفهاتي: كان إمام الظاهربة الذين أنكروا القياس وأبطلوا العمل به 
وتبعه في مذهبه ابنه محمد وطالفة من العلماء ت 270 ه. / ابن خلدون ص 411 / 

(5) أبو حنيفة النعمان بن ثابت ولد سنة ثمانين للهجرة وتوفي 150 هب ولد ونشأ بالكوفة» 
يعد من التابعين وهو أحد الائمة الأربعةء قال عنه الشافعي : إن الناس عيال على أي 
حنيفة في الفقه» حمل عنه تلامذته مذهبه في الفقه وانتشر في الآفاق من أشهرهم أبو 
یوسف. ومد بن الحسن, وزفر» وحسن بن زیاد. ووكيع / مفتاح السعادة 2 
ص 195 216/. 


وأما الاستصلاح فهو ما تفرد به“ مالك بن أنس واصحابه: ومثاله ما 


ونقصان وان كان ذلك محظوراً على غبرهم نا فيه من الصلاح للعامة - فهله 
أصول الفقه التي مرجعه إليها ومداره علیها وبالله التوفیق 


بلا في الطهارة 

الاء الضاف هو ما ضیف إلى شيء کماء الورد وماء ١‏ 
والاء الطلق الذي لا يضاف إلى شيء؛ والاء الستعمل هو 
الکلب بقية ما يشربه ‏ والسؤرٌ كل بقية وابلمع أشآر والسؤرة البقية ایضاً- 
التحري في الإناءين ونحوهما تمييز الطاهر من النجس بأغلب الظن واشتقاقة من 
الخريّ وهو الخليق وهو طلب ما هو أحرى بالطهارة كا اشتق التقمن من 
القن“ 

الاستثار استنشاق الاء ثم إخراجة يفش الأنف وهو من 
للدواب شبه العطسة للانسان .: والنشة أيضاً فرجة, جیال وَثَرَةٍ الأنف وم 

ميت إحدى منازل القمر لأنها اند والاستجبار هو الاستنجاه (باجمرة) 
وهي الخصاة ومن ذلك رمي الجمار في الحج . 


(1) مالك : هو مالك بن أنس بن مالك أبو عبد الله إمام دار المجرة وعالم الدينة 
ولد سنة 95 ه وتوفي ستة 179 هء أحد الائمة الأربعة المجتهدين. أخذ عنه 
الشافعي ومد بن إبراهيم بن دينار» وعدد من ائمة الحديث. يروى أن هارون 
الرشيد للا اب جّ وصار إلى الدينة أرسل إلى مالك أن احل إلينا کتابك, فقال: العلم 
يؤت ولا يأتي» فقال الرشيد: والله لا نسمع إلا في بيتك؛ وللإمام مالك «الموطأ . 

(2) سيرد بعد قليل في (الزكاة) شرح الوّرقَء ونضيف ههنا أن بعضهم يجعلها للفضة 
والاصل أن تكون لا ضرب من الدراهم والدنانير, وان في هذا السياق تقرب أن 
تکون : الذهب وهو أحد معانيهاء ويرد هذا الصطلح في أحكام البيرع الفقهية / انظر 
البسوط للسرخسي ج 12 ص 111 - 114 / 

(3) الخلاف: شجر الصفصاف وهو بارض العرب كثير. 

+ وخلیق 

: حجاب ما بين التخرین وكذلك بقال هي الوترة 
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* ني الصلاة والأذان 
التَقُويبٌ أن یقول الوذن في آذان الفجر الصلاة خير من النوم . 
للجم هو أن يعود في قوله أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمداً 
رسول الله ويكرر ذلك وهو مذهب أصحاب الحديث: فاما الترجيع في الصوت 
فهو ترديده وتكرير أجزائه . 
ریم هو التكبير في أول الصلاة: التحليل هو التسليم 
التشهد قولك التحيات لله إلى آخرها. القنوت دعاء الوتر 
* ني الصوم 
لس قال الخليل هو ما خرج من الحلق ملء الفم أو دونه وليس بم 
فان عاد فهو القيء الاعتكاف هو لزوم المسجد والقعود عن الکاسب. الجر 
الشرحان. والپرحان تكو الذئب الذكر شبه بْب الذئب 
لاستطالته ودقته . الفجر الثاني| هو لتر | 
ني رال زکاو 
الق على بناء الصّفة الوق والورق هو الدراهم الضروبة. 
فاا الورّق بفتح الراء فهو الال من دراهم أو ابل أو غير ذلك وتجمع 
الرقة على رقين مثل عضين وعزين» النُصاب ما وجب فيه الزكاة من المال 
كمئتي درهم أو عشرين ديناراأ * الرکاز(2) دفين الجاهلية كأنما ركز في الأرض 
ركراً. 
(1) الفجر: ضوء الصباح وهو زر الشمس في سواد اللیل؛ وهما فجران: أحدهما المستطيل 


وهو الكاذب الذي یسمّی ذنب السْرْحان والاخر الستطبر وهو الصادق المنتشر في الافق 
الذي بحرم الاکل والشرب على الصائم. ولا يكون الصبح الا الصادق / اللسان مادة 


اللغة تحتمل أن يكون الركاز ما بدفن من أموال وكنوز في الجاهليةء أو ما 
تضمّهُ الارض في باطنها من المعادن. » ولكن أهل الحجاز بخصون الركاز بدفين الجاهلية 
وعليه تفسير الحديث «وفي الركاز الخْمْسُء / اللسان ركز . 

# وعبارة الشريف: الركاز هو الال الركوز في الأرض لوقا أو موضوعاً / التعريفات. 
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الكُسْعَة * على وزن عله هي العوامل من الابل والبقر والحمير * الجارة 
هي الابل التي تبر بازمتها فاعلة بمعنى مفعولة مثل عيشة راضية بمعنى مرضية 
ويشبه أن تكون الجارة هي التي تمر الاحمال * الفريضة ما فرض في مقدار من 
السائمة من صدقة(). 


٭ آستان الإبل“ 


ولد البعير في السنة الأولى حُوّار وني الثانية ابن تخاض لان أمه مخضت 
بغيره أي نتجت غيره. وفي الثالثة ابن لَبُون لان أمة ذات لبن. وفي الرابعة ج 
لانه يستحق أن حمل عليه وينتفع به ثم جَذّع ثم تن لانه ألقى ثنيته في ذلك 
الحول ثم بل لانه ألقى رباعيته ثم سيس وسَدَس إذا ألقى السنّ الذي بعد 
الرباعية وهو في الثامنة بازل: وني التاسيعة ناب وهو أول فطر نابه: ثم لف 
عام ثم تلف عامين ولف ثلانقاغوم: 


کر أمينان_البقر 
هو عِجْل في السنة الاول ثم نیع وغضب في الثانية ثم جع في الثالئة 
ثم ني في الرابعة ثم رباع في الخامسة ثم مین 
* أسنان الیل 


هو حولي في السنة الأولى. ثم فلو في السنة الثانية لأنه يفنل أي يفطمء 
ثم بذع في الثالثة. ثم كني في الرابعة. ثم رباع في الخامسة: ثم قارح . 


(1) انظر باب الزكاة في (المبسوط) للسرخسي 2 / 150 فيا بعدهاء و(التلخيص) للعسكري 
2 

(2) في کتب اللغة اختلاف في هذه التسميات» انظر (التلخیص) للعسكري 2 / 621 
ودفقه اللغة» للثعالبي 115 

(3) انظر «التلخيص» للعسكري 2 / 544 
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* آستان الغنم 


ولد لعز جَدْي في السنة الأول وجَذع في الثانية ثم في السنة الثالثة 
ثم دبع في الرابعة. ثم سيس في الخامة ثم م في السنة السادسة سَالغْ وصالغ 
والأنثى آیضاً سالغ وليس بعد السالغ اسم . 

وفي الضان كذلك الا أنه جَذّع من ستة أشهر إلى عشرة أشهر وهو الحمّل 
قبل أن يرع الشّئّق ما بين“ فريضتين في الابل والغنم اشتقاقه من شنق 
القربة وهو امتلاؤها. الوّقص في البقر كالشنق في الابل والغتم وقيل بل هو 
عام. 


* مكاييل العرب وأوزانها 

الل للعرب قال اصخات ایب الان حمس قرب کباره الرّطل 
نصف مُنا. ألا وزن ملتین وسبعة ومين جزهماً وس درهم وبالمثاقيل مشة 
وثيانون مثقالاً وبالأواقي اتج وشرو أزقيّة اد رطل وثلث - الصاع أربعة 
آمداد عند أهل الدينة وثانية أرطال عند أهل الكوفة. ١‏ 
الفْرَق”» ثلائة أصوع الوَسُْ ستون صاعاً. قال الخليل اس هو جنل البعير 
فأما الوقر فحمل البغل أو المحار. الثقال زنة درهم وثلاثة أسباع درهم . الأوقة 
على وزن أَنقيّة وجمعها آواي زنة عشرة دراهم وخسة أسباع درهم 8 ة في 
الدهن عشرة دراهم. الإستار رُبْمُ مغشر منا. والكُرٌ بالعراق بالكوفة وبغداد 


نصف صاع . 


فص : عدد الإبل أو الغنم الذي لا يستوجب الزكاة لانه أكثر من حمس 

أقل من عشر. / اللسان / 

(2) :ناه للعرب كالجرّة الكبيرة. وجاء في الحديث «إذا بلغ لماه فين لم يبحمل 
نجسأء؛ وتستخدم أحياناً للدلالة على الكوز الصغيرء ويبدو أن هذا نتيجة تطور 
دلالي / اللسان ق ل ل /. 

(3) الق سکون الراء وقتحها ميال بالدينة وفي الحديث «ما يُسْكر الفرق منه فابعةٌ منه 
حرام» التلخیص للعسكري 1 / 328 
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ستون قفيزاً وكل فيز ثهنية مكاكيك وکل موك ثلاث کیال. وا 
ستمثة درهم وبواسط والبصرة مثة وعشرون قَفِيزاً وكل قفيز أربعة مكاكيك وکل 
مَكُوك خسة عشر رطلاً وكل رطل مثة وثانية وعشرون درعماً. 


* في الحج © 

القِرَانُ أن ينوي العُمْرة مع الحج جيعاً والنَمَتْع أن يحرم للعمرة قبل 
اج . الإفراد أن يفرد نية كل واحد منیا. الاستلام هو لس الحجر الاسود 
اشتق من كت وهي الحجر كا قيل من الکخل الاكتحال. الرمَلُ وَاهْرُوَلَةُ 
الإسراع وال ز الغذو في المشي - الذي ما جدی إلى بيت الله الحرام من الم 
انه الناقة والبقرة ی إلى البيت وجمعها بن مثل حَشَبة وششب. التجمیر 
رمي الجمار وهي الخصى واحدتا جمرة ويها سميت جمرة العقبة * الإشعار أن 
يلم اهدي بالطعن في سنامه أو غيز“ذلك 2 وشعائرُ الله واحدتها شعيرة وهي 
العلامة . 


* في البيع والشرکة 
أْلصَرَاةٌ الناقة التي نس ضروشها ليجتمع فيها اللبن ثم تباع وأصلها 
ألصّرة كا يقال نیت من الظن وقيل بل اشتقاقه من قوم صَرِي اللبنّ ذا 
اجتمع في الضُرْع وقد أضرّت الناقةً ضري وصرًاها صاحبها وهذا أقرب إلى 
الصواب . 
بیع الغرايا هو بیع ما في رژوس النخل من الثمرة المدركة بالتمر اليابس 
عَرِيّة . بيع اف هو بيع الخطر كبيع الطير أو السمك قبل أن يصاد. 
هو بيع الجازفة وهو أن يباع الشيء غير مكيل ولا موزون. 
الحاقلة بيع الزرع باخنطة. الخابرة المزارعة بالثلث أو الربع أو ما 


(1) أنظر «المبسوط» للسرخسي 4 / 25. 


آشبهها. الكاليء الثبییة(». الجش*) الزيادة على شراء غيرك من غير أن 
تحتاج إلى التاع . هرک" عِنانٍ هي في شيء واحد یمن أي یعرض. شركة 
مفاوضة هي في کل شيء يشتريانه ويبيعانه . الارضة الضاربة هي أن یکون 
الال لاحدهما ویعمل الاخر على قسم معلوم من الربح وتکون الوضيعة على 
الال. افليس فعل متعدٍ من افلس الرجل افلاساً واشتقاقه من اس کانها 
صارت دراهمه فلوساً وله غير تفليساً. 


*٭ في النكاح والطلاق 

*الشفَار معجمة 00 يزوج الرجل ابنته من آخر على أن يزوجه 
هو أخته من في الاصل ما تعطاه البكر إذا وت وطأ شبهة 
لابا إذا افْتُرعَتْ ما لهند الفقهاء على ثلاثة أوجه (أحدها) أن 
يتزوج الرجل امرأة بهر یسی اج ”بعلوم على أن بفسغ هکلم عند 
انقضائه بغير طلاق وذلك عند الشيعةتتجائز (والوجه الثاني) كُسْوة المطلقة إذا 

طلفت وا يذل عليها وجه الیل متعة) الحج وهي أن يتمتع إذا قضى 
طوائه ويل له ما كان حرم عليه 

المرأة المخحْصئة هي ذات الزوج. الظهَار هو أن يقول الرجل لامرانه أنت 


8 رسرل اله من اللجش في البيع وقال: لا تناجَشُواء 

عبيد: هو أن يزيد الرَجُلُ ثمن السلعة وهو لا يريد شرامهاء ولكن لیمعه غ 

يادته / اللسان نج ش / 

(3) الیرکت. والشركة سواء. وقال الشریف الجرجاني: شركة العقد: أن یقول أحدهما 
شارکنك في كذاء ویقبل الآخر وهي أربعة - شركة الصنائع والتقبل وهي أن يشترك 


صانعان كالخياطين أو خياط وصباغ ويقبلا العمل كان الاجر ينها ب - شرکة 
الفاوضة. ج ‏ شركة العنان. د- شركة الوجوه وهي أن يشتركا بلا مال على أن يشتريا 


بوجوهههما ويبيعا وتتضمن الوكالة 
(4) انظر في الآراء حول نكاح الشُغار بين الحنفية والشافعية (البسوط) للسرخسي 
105/5. 


علج كظهر أي فَنْحْرُمٌ عليه * الإيلاء أن يحلف الرجل أن لا يصيب امرأته إلى 
مدة معلومت وكل قتم أله على مثال فعيلة. وقد آلى الرجل بلي إيلاء إذا 
أقسم وهو عام ولكن المعروف عند الفقهاء ما ذكرته. 
َللاعَنَةُ هو أن یذ الرجلُ امرائه وهي خی ثم يشهد أربع شهادات 
بالله إنه لمن الصادقين والخامسة أن لعنة الله عليه إنّ كان من الكاذبين: وتشهد 
المرأة أربع شهادات مثل ذلك والخامسة أن عَضَبَ الله عليها إن كان من 
الصادقين'. فينفي الرجل الولذ فتقع بیدا المُرقة. ار عند أصحاب 
الرأي 0 ایض وعند أصحاب الحديث الظهْر من الحيض وجعه أفراء وفروء. 
الاسْتبراء الامتناع من وطء الأمَةِ حتى تحیض وله أو حتى ينقضي شهر 
والمحلّل هو الذي يتزوج الراة المطلقة ثلاثاً حتى تمل للزوج الاول. العُسيلة 
تصغير العسل وإنما دخلت الماء في تصغيره لأنه يذكر ويؤنث. وقيل بل القطعة 
من العسل عسلة كا أن القطعة من"الذعیب,ذعية وهذا اصح والله أعلم . وأما 
الل في | فهو أن یتسابق انیم الري ندعل ثلث فا ما 


اد إن سَبّق ولا یم إن سی 


* في الدّيات 
له عند أصحاب الحديث وهم عند أصحاب الرأي أصحاب 
القاتل يعقلون القتيل عن القاتل أي يدونه؛ والعَقْلُ هو الدّيَةُ. والقُرّة یه 
الجنين وهي عبد أو أمة. القَسَامَةُ أن يوجد قتيل بين ظهراني قوم فيحلِف منرم 


(1) في سورة الثور والذین يرمون أزواجَهُم ول كن هم شهداه إلا اسهم فشهادة 
احدهم اربع شهادات بالله له لن الصادقين والخامسة Ei‏ العنّة اللو عليه إن كان من 

الكاذبين ويدرأ عنها العذابَ أن تشهد د أرب شهادات بالله له لمن الكاذبين. والخامسة 
أن عضب الله عليها إن كان من الصادقين» سورة النور (24) الأيات 96 

(2) أهل الراي: امل العراق أتباع الامام أي حنيفة النعمان. وأهل الحديث أتباع الامام 
مالك بن آنس. وقد قال الإمام الشاقعي : له اسم للوقت فلما كان ابض باي 
لوقت والطیز بحي لوفت جاز أن يكون الأقراء جيَّضاً واطهارا / اللسان ق رأ / 
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خسون رجلاً خمسين يمينا للمعین أنهم لم يقتلوه ولا يعلموا قاتله وتسقط الدّية 
عنهم أو يحلفها المدعون فيستحقون الدّية © الأزش ی الجراحة7'» ولا يستعمل 
في النفوس . 

القَوّدُ القصاص يقال أقد القاتلّ بالقتيل إقادةٌ أي قتلته به. الجبار 
اهدر . الشجاج الدامية التي تدمى با الرأس - الباضعة التي تقطع الحم 
السّمْحاقَ التي بینبا وبين العظم جلدة. المؤْضِحة التي بلغت العظم. الل 
التي يخرج منبا العظم * الهاشمة التي مَيْشِمٌ العظمّ أي تكسره * الآمّة الي 
تصل إلى 3 الدماغ وكذلك الجائفة220, 


* في الفريضة 
العَصَّبَةُ قرابة الرجل لأبيه الذكور: وبنوه وبنو أبيه 
المول أن تزيد أجزاء اف تین فيها مثلاً ثلثان ونصف وسدس 
وثلث واصل المسألة من مبتة فَتَعوَكَ[ق عشرة فهذا أكثر العَؤْل * الا أن 
يموت رجل ولا يترك والدا رل 9 ره لة في الفريضة هي امرأة مانت 
وتركت زوجاً وأمّا واختا وجداً * تناسخ الورائة ان يموت ورئة بعد ورثة واصل 
الميراث قائم لم يقسم . 


* في النوادر 
اليمين الخْمُوس قال الخليل وهي التي لا استثناء فيها؛ وقيل هي التي 


(1) أي اطروح (الجراحات) . 

(2) الجبار: يقال د بر اي هرا اي لا قُودَ ولا ديه فيه كمافي البثر العادية يسقط 
فيها (نسان, او الغبن إذا انهار على حافره فقتلهء ار البهيمة العجاء تنفلت قتصيب في 
انفلاتها إنساناً أو في كل هذا الدم والجرح غذر. / اللسان ج بر / 

(3) يذكر في اللسان شجاج الرأس فيضيف: الحارصّةٌ التي تفشر الجلد ولا ندمیه, الدامعة 
وهي التي تبلغ الدماغ / اللسان ش جج /. 
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يقطع بها الحق وهذا أصح: وسمیت بذلك لأنها تفمس صاحبها في الذنوب 
* لول هو الامتناع عن اليمين. ابرح هو أن ترد شهادة الشاهد وقد جرح 
فلان فهو مجروح إذا لم تقبل شهادته # ال ضد الجرح * جر أن يحجر 

القاضي على إنسان فلا يجوز بيعه ولا شراءه - الدب هود يكن ارجا شبن 
أمته فيقول هذا حر بعد موتي © الكَائبَةٌ هي أن يكاتب الرجل عبده والعبد 


سيده وذلك إذا كان العبد یتصرف في عمل ويؤدي غلته إلى سيده ويشتري 
نفسه بها. اير هو أن يعجر المكاتبُ نفسه أو يعجُرّه مكاتبهُ فتنتقض 
المكاتبة. التُجوم الدفعات التي تؤدى الغلة فيها واحدها نجمْ * اللا 
التي تأكل العذرة() العُمْرِي أن يقول هذه الدار لك عْمْرِي أو مرك - الرفئ 
هو أن يسكنه دارأ ثم يراقب أحدهما موت صاحبه ليرتجع الدار بعده 


۳ في هلم الکلام 7 
* في مواضمات تتكلمي الاسلام 


الشیء هو ما يجوز أن يُخبر عنه وتصح الدلالة عليه * العدوم هو ما يصح 
أن يقال فيه هل يوجد * والوجود ما يصح عنه سژال السائل هل يعدم إلى أن 


لجلالة: البقرة التي تتبع النجاسات وهي التي تأكل ال جل (البعر) والعذرة. / اللسان 
جلل/ 
(2) علم الکلام هو علم بتضمن الحجاج عن العقائد الإمانية بالادة العقلية والرة على 
البتدعة اللحرفین في الاعتفادات / ابن خلدون القدمة ص ۹23/ ویذکر من 
التکلمین: آبا الحسن الأشعري - وابا بكر الباقلاني» والغزالي» والفخر الرازي» واشار 
إلى إفادة التکلمین من مسائل النطق. 
وجاء لدى الشریف الجرجاني «الکلام: علم ببحث فيه عن ذات الله تعالی وصفاته» 
واحوال. المکنات من البدا والعاد على قانون الإسلام» والقيد الاخبر لاخراج العلم 
الامي للفلاسفة»؛ وهو «علم باحث عن آمور یعلم منها المعاد وما يتعلّق نا 
والثارء والصراط واليزان» والثواب والعقاب» وقيل: الكلام هو العلم بالقواعد 
الشرعية الاعتقادية المكتسبة عن لاله 
وينظر في مفتاح السعادة 2 / 150. 
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يجاب عنه بلا ونعم . وقیل الوجود هو الکائن الثابت والعدوم هو المنتفي الذي 
ليس بكائن ولا ثابت. القدیم*) هو الوجود لم يزل. المحدّث هو الکائن بعد 
أن لم یکن. الأزئي الکائن لم يزل ولا یزال(*). الجوهر هو الحتر ل للاحوال 
والکیفیات التضادات على مقدارها. وعند المعتزلة التکلمین أن الاجسام مؤلفة 
من أجزاء لا تتجزأ وهي الجواهر عندهم. والخط عندهم الجتهع من ابلواهر 
طولاً فقط * والسَطحٌ ما اجتمع من الجواهر طولاً وعرضاً فقط * والحشم 
عندهم المجتمع من ابلواهر طولاً وترضاً وعُمقاً © ” والعَرَضُ أحوال الجوهر 
كالحركة في المتحرك والبياض في الأبيض والسواد في الأسود. 

فاما هذه الأشياء على رأي الفلاسفة والمهندسين فعلى خلاف ما ذكرته في 
هذا الباب وسأذكرها في أبواءها إن شاء الله عند ذكر أقاویلهم. 


یس هو خلاف ليس قال الخليلى بن أحمد: ليس إا كان. لا. في أيس 
فأسقطوا ال همزة وجمعوا بين اللإم واليآة/ والدليل على ذلك قول العرب: 
ايتني بكذا من حيث ایس وليسن__ألذات) نفس الشيء وجوهره * الما 
الوثوب في ارتفاع تقول طفَت الشىء أطفرُه طفْرا إذا وثبت فوقه وال المرة 
الواحدة ‏ الرّجْعَة عند بعض الشيعة رجوع الإمام بعد موته. وعند بعضهم بعد 
غيبته -: التحكيم قول الحرورية لا حكم إلا لله وهم المحَكُمَة. 
(1) قال الشريف الجرجاني «القديم بطلق عل الوجود الذي لا يكون وجوده من غيره وهو 
القديم بالذات ويقابله المحدث بالذات وهو الذي یکون وجوده من غيره» 
(2) قال الشريف الجرجاني «الازل: ما لا يكون مسبوقاً بالعدم. اعلم أن الوجود أقسام 
ثلاثة لا رابع اء فإنه: إما أزلي وأبدي وهو الله سبحانه وتعالى. أو لا أزلي ولا ابدي 
وهو الدنياء أو أبدي غير أزلي وهو الآخرة وعكسه محال فإنَ ما ثبت قدمه امتنع 


علمم. 
(3) قال الشريف الجرجاني «ما يعض في الجوهر مثل الالوان والطصوم والذوق واللمس 
وغيرها ما يستحيل بقازه بعد وجوده» 


(4) تفسير قول الخليل هو أن ثمّة فعلاً هو: أيس يمثل فعل الكون الذي لم يصلنا مستعملاً 
في صيغة الإيجاب وإغا مرتبطا بلا النافية مع حذف للهمزة ولزق اللام يسائر الحروف 
فخدت الكلمتان لا آیس: ليس» وني نظائر العربية من اللغات السامية يستعمل الفعل 
«أيس» مع تعديل صوتي فهو في العبرية ويش». 
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* في أصول الدين التي يتكلم فيها التکلمون 

آوفا القول في حدوث(؟ الأجسام والرد على الدهرية الذين یقولون بقدم 
الدهر والدلالة على أن للعالم بخ وهو الله تعالى والرة على المعظلة وأنه عر 
وجل قديم عالم قادر حتى وأنه واحد؛ والرد على الثنوية من الجوس والزنادقة 
وعلى ال من النصارى وعل غيرهم من قالوا بكثرة الصانعين وأنه لا يشبه 
الأشياء» والرد على اليهود وعل غيرهم من الب وأنه ليس بجسم» وقد قال 
كثير من مشبّهة المسلمين بأنه جسم تعالى الله عا يقولون علوأ كبيراً. وأنه جل 
جلاله عالم قادر حي بذاته. وقال الجمهور غير المعتزلة إنه عالم بعلم وحمي بحياة 
وقادر بقدرة وان هذه الصفات قديمة معه. والكلام في الرؤية ونفيها وإثباتها وأن 
إرادته محدثة؛ أو قديمة: وأن كلامه تخلوق أو غير تخلوق. وأن آفسال العباد 
غلوقة يحدثها الله تبارك وتعالى أو العبادي:.وأن الاستطاعة قبل الفعل أو معه» 
وأن الله تعالى يريد القبائح أو لا بالط ورمن مات مرتکبلاة) للكبائر و 
ُب فهو في انار خالدأ فيها أو يجوز أن برجف الله تعالى ويتجاوز عنه ویدخله 
الجنة وقالت العتزلة: اهل الكبائرتكساتي لیوا يمؤمنين ولا کار وهنه منزلة بين 
المنزلتين. وقال غيرهم الناس ما مزمن واما کافر؛ وقالوا الشفاعة لا تلحق 
الفاسقين؛ وقال غيرهم تلحقهم وآنها للفسَاق دون غيرهم. والدلالة على النبوة 
ردا على البرَاهمَة وغيرهم من مُبْطلٍ النبوة؛ والدلالة على نبوة محمد ية القول 
في الإمامة ومن يصلح لحا ومن لا تصلح له 

فهذه أصول الدين التي يتكلم التکلمون فیها ويتناظرون عليها وما سوى 
ذلك فهو إما فروع ذه وإما مقدمات وتوطثات لها 


(1) قال الشريف الجرجاني: 
الذاني: هو کون الثيء 

(2) قال الشريف الحرجاني «الكبيرة : هي ما كان حراماً عضا شرع علبها عقوبة غضة بتص 
قاطع في الدنيا والاخرته 
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کتک یز سرد 


في الطب (التشریح. الامراض والأدوام.. في ذکر الأغذية) 
في الصيدلة والأقرباذين (الادوية المفردة» الأذوية المركبة. في أوزان الاطباء 
ومکاییلهم) 


لا من کلام امخوارزمي الكاتب. 


* في الطب 

* في التشريح 
الشرایین هي العروق النابضة واحدها شريان ومنبتها من القلب تنتشر فيها 
الحرارة الغريزية أي الطبيعية وتجري فیها ألْهْجَة وهي دم القلب» وأما العروق 
غير النوابض فمنبتها من الکبد ويجري فيها دم الکبد) # ومن الشرايين 
الأنرّان وهما يخرجان من القلب ثم يتشعينع منیا سائر الشرايين © ومن العروق 
الشهورة غير الضوارب * الباسليق ,ذه في اليم عند المرفق في الجانب الإنسيّ 
إلى ما يلي الابط والقيفال عند المرفق-أيضا قي الجانب الوحئی والاکحل بين 
الباسليق والقیفال. واسم الاکتتل: عرمية» وبا البإسليق والقيفال فمعربان 
« الوّدَجَان عرقان في العنق آحدهما الودج الظاهر والاخر الودج الغاثره والودج 
والوداج لغتان والجمع أوداج # حَبْل الذراع عرق في ظاهر الساعد وهو من 
شب القيفال * الأسيلم عرق بين الختصر والبنصر وهو من شعب الباسليق 
وهو معرب # الصافن عرق في الساق يظهر عند الكعب الداخل في الجانب 
الانسي »عرق الَا بفتح النون مقصور قبالة الصافن في الجانب الوحشي 
وَالعْضْل واحدتها عَضَلَةَ وهي أشياء جعلها الله تبارك وتعالى آلات الحركة 
الإرادية للحيوان مركبة من لحم وعصب ورُبْط وأعظمها في الانسان عضلة 


0 يقول ابن «أمّا العروق الساكنة فإن منبت جیعها من الكبد وال ما 
بت من الکبد عرقان أحدهما من الجانب المقمّر وأكثر سفعته في جذب الغذاء إلى 
الكبد» ویستی الباب والاخر من الجانب الحب ومنفعته إيصال الغذاء من الکبد إلى 
الاعضاء ویسمی الاجوف» القانون 1 ص 62 

(2) بنظر في فقه اللغة للتعالبي ص / 134. 
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الساق وأصغرها عضلة العين التي تحرك أجفانها # لتحا العرق الابیض الذي 
في فقار الظهر وينبت منه ومن الدماغ العصب(»* طبقات العين سميت 
بالأشياء التي تشبهها كالشيمة شبهت بالمشيمة وهي التي فيها الولد في البطن 
شبهت بالشبكة والعنكبوتية شبهت بنسيج العنكبوت والقَرْنيّة شبهت 
بالقرن في صلابته © الملتحم هو بياض القلة(2) * قصبة الرئة هي الحلقوم وهو 
مجرى النفس المتصل بالرئة فقط وهو إلى قدام آلري وهو جرى الطعام والشراب 
إلى المعدة وهو إلى الما * الحنْجَرة هي العظم النائ في العنق تحت اللحى وهي 
آلة الصوت * (3)العدة للإنسان بمنزلة الكرش للشاة * البواب معی متصل 
بالعدة من أسفل ينضم عند دخول الطعام المجدة إلى أن ینهضم فحیتلٍ ينفتح 
بإذن الله تعالى ولذلك سمّي البواب * الاثنا عشري مِعَى متصل بالبواب طوله 
اثنتا عشرة إصبعاً الى الصائم معي بلي الاثني عشري يسمّى صائأ لأنه لا 
یثبت فيه الطعام * المرابض يتارَي#الطعام والغذاء من المعدة إلى الکبد 
* القولون هو الى الذي عجدیثقیه اولح ومنه اشتتى * الأعور بعئ على 
هيئة الكيس وسي الاعور لانه لا مد له ويسمى الممرَعَة © المعى المستقيم هو 
مرج الثفل وطرفه الذي تیه الحامة السرم © 4*0 الحجاب هو شبيه بالجلد 
یاخذ من رأس القصّ إلى الظهر فيتصل بتجويف البطن فيكون التجويف الاعل 
الرئة والقلب وفي التجويف الاسفل سائر الاحشاء: السام المنافذ التي يخرج منها 
العرق ولا واحد لها من لفظها الا السمّ ومثاله الذاکر والحاسن والمعالي ولا 


(1) في اللسان «اللخاع: عرق أبيض في داخل العنق ينقاد في فقار الب حتّى 
الذنب وهو يسقي العظام» مادة ذخ ع 

(2) القانون في الطب 108/2 - 109 (فصل في تشريح العين). 

(3) القانون في الطب 208/2 209. 

(4) يقول ابن سينا «عدد الأمعاء المعروف بالائتي عشري» ثم المعروف بالصائم» 
ثم معی طويل ملتف يعرف بالدقاق واللفائف» ثم عی يعرف بالأعور» ثم یمین 
يعرف بالقولون ثم معئ یعرف بالمستقيم وهو السرم وهذه الأمعاء كلها مربوطة بالصلب 
برباطات تشدها على واجب أوضاعهاء القانون 4۱8/2 وينظر في 2 / ص 283 
وص 452, ١‏ 


واحد لشيء من هذه من بناء جمعه وكذلك مَرَاقَ البطن ما رق منه ولا ولا 
واجدّ لها من بناء جمعها 


*٭ في الأمراض والأدواء 

السَعْفّةَ في الرأس والوجه قروح فيه ورجا كانت قجلة يابسة وربما كانت 
رطبة يسيل منها ماء صديد * الخَرَارْ وَالإبِرِي به في الراس شيء كالنخالة 
فيه # ال بياض على الجلد دون البرص وربا يكون أسود الرّی داء يأخذ في 
الجلد أحر كهيئة الدراهم * الحَضَفٌ بثور تبيج من كثرة العرق. الفوبّاء معروفة 
وهي خلط غليظ يظهر إلى ظاهر الجلد ويأخذ فيه * دام علة تن الأعضاء 
وتشنجها وتقرّحها وتبخ الصوت وقرّط الشعر الشعيرة في الجفن ورم مستطيل . 
الجساء أن يعسر فتح العينين على الإنسان إذا انتبه من النوم 217 ار في الاسنان 
ما يلتصق بها ظاهر وباطن الان هر اة الاباط والأرفاغ التتق. 
اليوط من الرجال الذي يُحْدث إإا تالم .]لوف تفر قم الرجل إذا 
جاع ؛ قمرّت العين تقر قمراًلذ, نظرت 3 لح فأصابها فساد في بصرها وذلك 
إذا أدامت النظر إلى الثلج . اسحج رل وخ اناز ير أشباه الغدد 
في الآباط والأريية السرطان ورم صلب له اصل في الجسد كبير تسقیه عروق 
خضر * السُلْعة بفتح السين وتسكين اللام زيادة تحدث في الجسد تتحرك إذا 
حرکت بلا ألم مثل حصة إلى بطيخة * النملة بثور صغار مع ورم قليل وحكة 
وحرقة وحرارة في اللمس تسرع إلى التقرّح. النار الفارسية ناخات متلثة ماء 
رقيقة تخرج بعد جكة وفیب. الداحس* ورم يأخخد في الاظفار ويظهر عليها 


0 في فقه اللغة للثعالبي 

(2) واضاف في اللان «مو أن تفر للم أصولَ الاسنان بين الله واصل السنّ من ظاهر 
وباطن» يلح على العظم إن لم يدرك سريعأه مادة ح فار 

(3) «الأرفاغ: المغابن من الط وأصول الفخذين والحوالب وغيرها من مطاوي الأعضاء 
وما بجتمع فيه الوسخ والعرق» اللسان / رفاغ 

(4) في اللسان «الخنازير علة معروفة وهي قروح صلبة تحدث في الرقبة» مادة خ ن زر. 

(5) في فقه اللغة للثعالبي «الداخس: نوزم باخذ بالاظفار ويظهر علبها شديد الضربان» 
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شدید الضَرَبَانْ وما یتصل بهذا الباب ذوات السموم منها الجرّارات27 وه 
عقارب صغار تر آذنابا وتكون ببلاد الخوز ويقال فا بالنبطية 0 
الرتیلاء(2) جنس من العناكب يشبه المسمى متها القُهَيد وهي صغيرة. الب 
يشبه العتکبوت العظیم الطویل الارجل. ال دابة قال الخليل هو سبع من 
أخبث السباع* الکلب الكلب الذي ین ویکلب ومتنع من الاکل ومبرب من 
الاء وإذا عض إنساناً هاجت به أعراض رديئة وصار یفزع من الماء ومن کل 
شيم رطب إلى أن يموت عطشأً * الشقيقة صداع في شق واحد من الرأس 
الذوار هو أن يكون كأنه يدور ما حوالیه وتظلم عينه وهم بالسقوط يقال دی به 
دار دُواراً. السْسام ی دائمة مع صداع وثقل في الراس والعين وحمرة فيها 
شديدة وكراهية الضوء السكتة أن يكون الإنسان ملقى کالنائم يغط من غير نوم 
ولا بحس إذا نخس يقال اسکت الرجل (سکاناً إذا أصابته سكتة * السُبَات أن 
یکون الرجل ملقی کالنائم بحس ویتجرك الا أنه مخمض العين وربا فتحها ثم 
عاد * الشخوص أن يكون مُق لا يطركمٍ وهو شاخص * الفالج معروف وهو 
استرخاء أحد الجانبين من الانسان وقد كلح فلان إذا ذهب الحسٌ والحركة عن 
بعض أعضائه . الخدّر ابعر ضی في بار الرجل, أو رجله خذّر لا يزايله « اللقوة 
أن يتعوج وجه الانسان فلا يقدر على تغميض إحدى عينيه وقد لقي فهو مر 
التشنج أن یتقلّص عضو من أعضائ النُحْمَةٌ معروفة مشتقة من الوخامة وتاؤها 
واو مثل التهمة من الوهم واللغة الفصيحة فيها فتح الحا ف وال أن یکون 
الإنسان یر ساقطاً ويلتوي ويضطرب ويفقد العقل وقد رع يُضْرْحٌ ضرعا 
* الكابوس أن يمس في النوم كن إنساناً ثقيلاً قد وقع عليه وضغطه واخذ 


(1) الجزارة: عقرب صفراء صغيرة على شكل الل سيت جزارة برها ذنبهاء وهي من 
أخبث العقارب وأفتلها لمن تلدغه» اللسان / ج رر. 

(2) الرتيلاء من اوا وهي أنواع أشهرها شبه الذباب الذي یطبر حول السراج» ومنها 
سوداء رقطاء. ومنها صفراء زغباء ولسع جميعها مُوَرُمٌ مؤل» القاموس / رت ل 

(3) التْمسُ: : دويبة تفتل الثعبان فهي تتعرض له وتتضاءل وتستدق حتى كأنها قطعة حبل 
فإذا انطوى عليها الثعبان زفرت وأخذت بنفيها فاتفخ جونها فيتقطع العبان» 
اللسان / نم س. 
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بأنفاسه * الالنخولیا(۱) ضرب من الجنون وهو آن تحدث للإنسان أفكار رديشة 
ويغلبه الحزن والخوف وربا صرخ ونطق الأفكار الردية ولّط في کلامه 
# السیل في العين أن يكون على بياضها وسوادها شبه غشاء ينتسج بعروق حمر 
غلاظ. الظفْرة غشاء يأتي من الاق الذي بلي الأنف على بياض العين إلى 
سوادها * الطرفة أن تحدث في العين نقطة حمراء من ضربة أو من غيرها 
* الانتشار اتساع ثقب الناظر حتى يلحق البياض من كل جانب من ضربة أو 
عقب صداع شديد * الغَرْب هو أن يرشح ماق العين ويسيل منها إذا غمز 
صديد وهو الناصور أيضاً وربا يكون الناصور ني مواضع أخر 

* البواسير© في الأنف أن ينبت لحم دال الأنف فيحتشى به» واحدها 
باسور وقد يكون في الأنف. السرطان وقد مر تفسيره * الخشم فقدان حاسة 
الشم ورجل أخشم لا يمحس رائحة طيبة ,ولا خبيثة مشتقة من الخيشوم كأنما 
أصيب خيشومه © لقلا بثور في الحنكين واكان * الضفدع ده تعقد تحت 
اللسان * الخناق أن يحدث في البلع ضیق يقال له خوانیق وهو ذ 
الجنب وجع تحت الاضلاع ناختنتمم,سعال وهی # ذات الرئة قرحة في الرئة 
یضیق منبا النفس « الشوصة قال الیل ريح تنعقد في الاضلاع وشاصته 
شوصة # السّلُ أن يتتقص لحم الانسان بعد سُعَال مزمن ونفث شدید. معنی 


(1) «العلة إذا كانت في الرأس يقال ها: ببرسام» اللسان / ب رس م 
وجاء في فقه اللغة للعليي «البزسام : هي الحمى إذا دامت مع الصداع أو الثقل في 
الراس, والحمرة في الوجه. وكراهة الضوء.؛ ص / 149 
يقول ابن سينا في القانون: «إذا استعمل الیرسام بالاستعمال العامي دخل فيه السسرسام 
الدماغي» ومن الناس ممن لا يعرف اللغات بحسب أن البرسام اسم هذا الورم وأن 
السرسام اف منه وليس ذلك بشيء فان البرسام فارمي والير: هو الصدر والسام هو 
الورم والسرسام فارسي أيضأ والسر هو الرأس» تفصيلات حول هذين المرضين. 
القانون 1 ص 44 45 
(2) هذا ما عليه الاصطلاح (البواسير) في قانون ابن سينا 2 ص 172 
#« وني علل المقعدة يقول ابن سينا «اعلم أنه کثیراً ما يظن الانسان أن به بوا 
قروح في المستقيم» ويتابع وصف أنواعها وعلاجها مع أمراض الامعاء: 
ص / 479 480 وعل هذا فالصطلح مشترك. 
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الزمن العتیق وهو مشتق من الزمان يقال مرض مزمن أي طویل والزمن الذي 
يورث الزمانة أيضاً * الميضة مس وکرب يحدث بعدهما قيء واختلاف وقد 
هيض الرجل أي أصابته هيضة ومعنى افیض الكسر الشهوة الكلبية أن يدوم 
جوع الإنسان ثم يأكل الكثير ويثقل ذلك عليه فيقيئه أو يغثيه يقال کیت شهوته 
کلباً كا يقال كلب البرد إذا اشتد ومنه الکلب الكلب الذي ین * اليرقان 
والأرقان هما صفار وهو أن تصفر عينا الإنسان ولونه لامتلاء مرارته واختلاط 
الرة الصفرام بدمه يقال أرق الرجل فهو ماروق * الاستسقاء أن ينتفخ البطن 
وغیره من الايا وهو ثلاثة أتواع زقي وطبْنّ ولحمي فاما لزق ي أن تنتفخ 
البطن وتنتؤ السرة وتسمع خضخضته إذا حرکته واللحمي أن یکون في الاجفان 
والأطراف ورم رو وترم الانثيان ویترقل الوجه والبدن كله * والطبلي أن يكون 
البطن منتفخأ متمدداً يسمع منه إذا ضرب مثل صوت الطبل وسمي هذا الداء 
الاستسقاء * والسقي لدوام عطش/میاحب() * القُولَج اعتقال الطبيعة 
لانسداد المغى السمی قولون(# اليلق /إن) لا يلبث الطعام في البطن اللبث 
المعتاد بل يخرج سریعاً وهو بحاله ]یر مع للع ووجع في البطن واختلاف 
صديدي * الرّجير مشتق من ار رهورف * الحصاة حجر يتولد في 
المثانة أو الكلية من خلط غليظ ينعقد فيها وَيسْتَحُجر * سَلَسُ البول أن يكثر 
بول الإنسان بلا حرقة. البواسير في القعدة أن يخرج منها دم غليظ عبيط بدور 
وربا كان بها و أو غؤور یسیل منها صديد وریا كان معلقاً أيضاً معها: 

والنواصير ربا تحدث فيها * الرحا علة تحدث للمرأة تشبه حالها حال الیل في 
عظم البطن وفساد اللون واحتباس الطمث « الفتق أن يكون بالرجل فنق في 
مرق بطنه فإذا هو استلقى وغْمّزه إلى داخل غاب وإذا استوى عاد * القرو أن 
تعظم جلدة البيضتين لريح فيها أو ماء أو نزول الأمعاء أو الب ويقال له أيضاً 
رت لیس ورم في المفاصل لواد تنصب إليها: عرق السا مفتوح مقصور 
وجع يمتد من لدن الورك إلى الفخذ كله في مكان منه في الطول وربا بلغ الساق 


(1) القانون لابن سينا 384/2. 


والقدم ممتداً * الدوالي عروق تظهر في الساق غلاظ ملتوية شديدة الخضرة 
والغلظ : داء الفیل هو أن تتورم الساق كلها وتعظم * حى یوم هي التي لا 
تدوم بل تکون نوبة واحدة فقط * الدق ی تدوم ولا تقلع ولا تکون قوية 
الحرارة ولا فا أعراض ظاهرة مثل القلق وعظم الشفتین ویس اللسان وسواده 
وينتهي الانسان منما إلى ذبول وضتی * الوزد هي الحمى النائبة کل يوم وهي 
بلغمية على الأكثر * الب الحمى التي تنوب يوماً ويوا لا وهي صفراوية على 
الأكثر * الربع التي تنوب يومأ ويومين لاء ثم تعود في الرابع وهي سوداوية 
* وكذلك الخمس والسدس على هذا القياس وهذه الأسماء مستعارة من أظاء 
الإبل * ای الب هي الدائمة التي لا تقلع وتكون دموية تحمر معها العینان 
والوجه والاذنان ويكون معها قلق وكرب * الحمى المحرقة من جنس الغب إلا 
أنها لا تفارق البدن وتكون أقوى وأشد حرارة وتشتد غباً * الوباء مهموز 
مقصور مرض عام وجمعه الأوباء ولا وز تاره وجمعه أوبئة( . 


رفي بذك ر الأغذية 

الأظرية على وزن الاكبية من طعام أهل الشام ولا واحد له هكذا قال 
الخليل وقال بعضهم بكسره على بناء ز فان جمع كر قال الخليل هي 
خبزة غليظة مشكلة مصعنبة تُشْوَى ثم وی لبنأ وسمناً وسكرأ وهو منسوب إلى 
الفرن وهو تلور ضخم يخبز فيه القطايف شبّهت بالقطايف من الثياب 2 
واحدتها قطيفة وهي دار ْمَل معروف النّشا هو النشاستج حذف شطره تخفيفاً 
كما قيل للمنازل المناء الحنطة المسلوقة هي التي تطبخ بالماء وكذلك كل شيم 
يُعْلَ بالماء فهو مسلوق ومنه البيض السليق فأما البيض النیمبرشت فل 
وهو الذي سخن حتى حَبْرٌ ولا يتم نضجه وهو يسمى الاد أيضاً. حب 
۳ الكبير حل الشجرة العروفة وحَبٌ الصنوبر الصغير وهو الجلوز 


(1) تتوافق الصطلحات الطبية هنا ومعجم (فقه اللغة) لللسالبي في الفصول التصلة 
بالامراض والادواء ص / 142 - 151 / ویادواء العين ص / 124, 
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# النازجیل جوز افند * الصبارٍ تمر الهند: للق(“ الفراریج فارسية معربة 
جع روج مثل تور افراخ الدجاج » البََطّة كلمة سندية وهو ار يطبخ ب 
والسمن # كشك الحنطة والشعير ما هرس هرساً بالهراس أي دق حتى ينسلخ 
قشره * العف نبات رخص عریض الورق* الطلخشقوق هو الیعضید. 
الحياض بقلة لها زهرة حمراء فأما حماض الأثرّج فا في جوفه * الحزا : 
الكَرّفْس لريحها خمطة وهي بالفارسية دیناژویه الواحد حزاءة * التوت الشامي 
هو الخرتوت * الامبرباريس هو الزرشك بالفارسية ويقال له الزرت والزرك [في 
القانون «انبرياريس»] التُرْمُس حب أكبر من العدس وهو من أجناس الباقلاء 
وهو باقلاء مصري * ارف هو الكذكراة»: الرواصير جمع ريصار وهو 
الریجار معرب المليون. قال الخليل هو نبات يشبه الحاج في أول ما يبدو ويؤكل 
بالزيت ويستعان به على الباه ‏ الملوكية والملوخية بقلة تشبه الحَظمِيَ 
# الحلزون والازبیان والصدف ميان البحر تأكلها الملاحون والغواصون 
المازياء الي والجريث والغوظ#والكلوق من أصناف السمك الوبيقاء 
والصخناء والصير والسُميكات تك من السمك الصفار بلح السك 
المقور<: الالح الذي ینقم ال زكر 


*٭ في الأدوية الفردة 
* الأدوية المفردة * إما نباتية وهي ثمر أو بزور أو زهر أو ورق أو قضبان 
أو أصول أو قشور أو عصارات أو ألبان أو صموغ * وإما معدنية وهي حجرية أو 


(1) «ومن ذلك الملبقة فا سميت ملبّقة للينها وحلاوتهاء اللسان. 
(2) «الحرشف نبت وقيل نبت عريض الورق قال الازهري: رابته في البادية» وقيل نبت 
يقال له بالفارسية كه اللسان / ح رش ف 


(3) «الهازي: جنس من السمك» اللسان ه زب 
(4) « الانکلیس من السمك» وقيل: الشلق من سمك البحرين» اللسان ش ل ق. 
(5) «القز: إنقاع السمك الالح في الماء.. . وقيل في الخل. وسمك مقوره اللسان / 


مما ينبع مثل القار: وإما حيوانية كالذراريح وأعضاء الحيوانات وأحشائها ومراراتها 
# الأقاقيا عصارة القَرَظ * الاصطرك هو صمغ الزيتون * البَسبّاسة هو قشور 
جوزیُو) دارشيشعان هو أصل السنبل الحندي © اب جمع من شجر البلوط 
والتفاح والكمثرى وشجر آخر * الوس يجلب من اليمن أحمر 
قشور شجر ينحت منها ويجمع وهو شبيه بالزعفران المسحوق # حبٌ النيل هو 
فرطم هندي, الحُضَض افندي أن يؤخذ خشب الزرشك ويطبخ طبخاً جيداً 
حتى لا يبقى في خشبه شي؛ من القوة ثم يصفى الماء ويطبخ حتى حمر 
زر وهو بالسريانية (مرارت فيلا) قال هو ثلائة اصناف أحدها ا خض الذي 
يعمل من الزرشك والثاني عصارة الخولان والثالث دواء يتخذ من أبوال الإبل ولا 
أرى هذا صحيحاً # طاليسفر تجلب من بلاد اند * الكاكتّج هو عنب 
الثعلب الأحمر الثمر * لاعية تنبت في سفح الجبال لها ورق طیب الريح تجرسه 
النحل (ترعاه) وها لبن غزير إذا مُطِمْاليتُوعات كل ماله لبن من النبات 
# َة صمغ يسيل من شجر بالرام لب نه ثم يؤخذ فيطبخ فا صفا فهو 
الميعة السائلة وما بقي شبه اللجیر (التفل )هر الميعة اليابسة المغاث هو عرق 
الرمان البري نارمشك فقاح سجر کی ناماشير يَنْحِسبُويّه هو بذر السبستان 
# السادج نبت في آماکن من بلاد المند فيها حمأة يظهر على وجه الماء بمنزلة عدس 
الاء ولیس له اصل فإذا جمعوه شدّوه على الکان في خيط کتان وجففوه * السقمونیا 
لبن شجرة یسیل منبا * سیلاَیُسالیوس هو الانجذان الرومي الفاضرة اصل 
النيلوفر المندي2) * نویه هو اصل الفلفل 
والدار فلفل هو ثمرته أول ما يطلع ثم الفلفل الابیض ما لم ينضح منه والأسود 
مانضج : الضرو صمغ شجرة تدعى الکمکام يجلب من اليمن # القرفة جنس 
من الدارصيني وقیل هو جنس آخر يشبهه © القَرْدَمانا هو ريا رومي . 


(1) وجوزبّوا: هو جوز في مقدار العفص سهل الکسر رقيق القشرء طيب الرائحة حادّ» 
القانون 281/1 . 


الحمص له حبٌ کالحلب وني جوفه حبّ أسود کالشهدانج يبحمل 
1 ص 406. 
(3) «القردمانا شجرة تنبت بأرمينيّة» القانون 417/1 
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إقليميا العروف قلیمیا يعمل من دخان النحاس ودخان حجارة الفضة ومنه: 
معدني غير معمول: تسیا هو صمغ السذاب # الجلتيت هو صمغ 
الأنجذان(): الصَيْمَرِانَ هو شاهسْفرّم الکرکم الزعفران وبه سمي دواء 
الکرکم : الحماما جنس من السليخة. الجنطيانا أصل الستبل الرومي : ا 
يتر خضي حيوان في البحر وهو الخزميان ایضاً شحم الحنظل هو بالفارسية 
کته كبسته: اليبروح هو بالفارسية هزار كشاي وتفسیره يحل ألف عقدة. حب 
البلسان هو النشم. 


* في ذکر أدوية مشتبهة الأسماء 

الأصابع الصفر نبات ينفع من الجنون: إكليل الملك نبات معروف 
الأظفار بالفارسية نله تستعمل في الطیب آذان الفار حشيشة تنفع وتمنع من 
* بصل الفار هو اسقيل یله الْيَمُقَاء هي الرجلة ويقال ها البقلة الهانية 
ويقال هي غيرها البقلة اليهودية 3 ای يشب البلور + في شطوط 
الأنبار: حي العام هو بستانأفروز وهو الأردشيرجان. والرو: جنس منه» 
ومرماخور: جنس منه آخر ی الکلب وخمی اللعلب نباتان جيدان للباه: 
خایق النَمِرٍ نبات يعفن. ذنب الخيل نبات قابض ذو ثلاث شعب. الأوراق من 
أدوية البواسير. رِجْل الغراب: حشيشة: یجان سلیمان حشيشة تنبت بأصفهان 
كالشبتٌ الرطب رِجل الجراد بقلة معروفة. سراج القظرّب نبات شقائق النعمان 
هي لآلهُ شجرة مریم هي حارة يابسة. بخور مریم نبات آخر. عصا الراعي 
نبات قابض. عنب الثعلب هو روباه زرك ويقال هو | قرة العين نبات 
ينبت في الماء يفتت الحصى في الثانة: قاتل الكلاب نبات معروف: قاتل الذئب 
يقتل الذباب وهو قابض: لسان الحمل نبات قابض يجفف: لسان العصافير 
حمل شجرة معروفة وهي من ادوية الباه: لسان الثور نبت مفرح وهو حار 
رطب * لحية التيس نبت فيه قبض وزهرته أقوى من ورقه * مزمار الراعي من 


(1) «الانجدان بالدال في القانون 316/1. 
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أدوية الحصاة: ورد الحب وهو کبیکج : ورد الحار من الادوية الحارة اليابسة: 
قائل نفسه جنس من الآس: بقلة الغزال هي مشكطرامشير: عين البقر هو 
البهار الأصفر: لحية العنز هو كوزن كيا: شعر الجن هو برسياؤشان وقيل شعر 
الخنازير ویسمٌی بقلة البثر لأنه ينبت في أوساط البيار بين احجارها: حي العالم 
هو هميشك . 


٭ في ذکر الأدوية الرکبة(» 
وهو الأقرباذين 

الترياق مشتق من تيريون باليونانية وهو اسم لما ينبش من الحيوان 
كالافاعي ونحوها ويقال له بالعربية أيضاً الدرياق: ترياق الأفاعي هو الترياق 
الفاروق: ترياق الأربعة سمي بذلك لأنهتيمن أربعة أخلاط جنطيانا وحب الفار 
(الغار في القانون) وزراوند طوبل ور طرف هو باهندية تري أبهل أي ثلاثة 
أخلاط وهي إهليلج أصفر وبلیلجواملجه اصناف الأدوية العجونة 
والأيارجات والمطبوخات ولو واللموتات,والتراص والجوارشنات 
والأضمدة والأطلية والأدهنة والأشربة والربوب والأنبجات: 
رب السفرجل ومن الخمر وكذلك اسمه مركب من اسميها: | 
الورد والعسل. السكنجبين هو المركب من الخل والعسل ثم يسمّى بهذا الاسم 
وان كان مكان العسل سكر ومكان الخل رب السفرجل أو غبره. المربيات 
تسى الانبجات # قال الخليل الأنبيج حمل شجرة بافند یرب بالعسل على 
خلقة الخوخ محرف الراس في جوفه نواة كنواة الخوخ يجلب إلى العراق فمن 
هناك تسمّى الأنبجات وهي التي ربيت بالعسل من الأترج والإهليلج ونحو 
ذلك: الم هو أن يُرنُ الشيء كما یری الصبيٌ وأصله من را الشيء إذا انتفخ 
ونا * فاما المربُب فيحتمل أن يكون من رببت الصبيّ في معنى ربيته ومن ذلك 
اشتق اسم الراب والرابة ويجتمل أن يكون من الوب وهو ما يحلبه العصر من 


(1) ينظر في تفاصيل هذه الآدوية في (القانون) لابن سينا 243/1 - 470. 
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الفواکه فكأنه معالج بالرب والاول أقرب إلى الصواب * ومن الأدوية الرکبة : 
الحقن واحدتبا حقنة وقد احتقن إذا تعالج بالحقنة في دبره. والززجات 
والشيافات والحمولات كل هذه يحتمل في الدبر وفي المرأة. ومنها أدوية 
العين وهي شيافات وأكحال ورورات وپرودات بفتح الباء وهي أدوية تيرد 
العين: والمراهم | التي تعالج مها الجراحات أو القروح * قال الخليل مَرْهمت 
اجرح آنرهه لأن ا فيه أصلية: السنونات هي الأدوية التي يستن بها 
الإنسانٌ أسنانه أي : الغمر جمع غمرة التي تطلي بها النساء أوجههن 
* وأسماء الأدوية يكون رن على فعول بفتح الفاء كالفسولات والنطولات 
والسكوبات والوجورات والسعوطات واللدودات واللعوقات27. 


* في زان الأطباء ومكابيلهم 


إيطاليقوس هو ثان:عشرة, أوقية وقد ذكرت مقدار الاوة 
الفقه  .‏ القسط العطري أربع وعشرون أوقية : * القنطار مثة وعشرون رطلاً. 
قوطيل اثنان وسبعون مثقالاً # الكوب ثلاثة أرطال # الكوز ستة أقساط 
* البندقية وزن درهم * النواة وزن ثلث مثقال وني أصل وزن ثلائة مثاقيل 
* الجرجر وزن ثلثي مثقال * ططرطين وزن أربع نويات * قيراط وزن أربع 
شعيرات عندهم وهي حبة خرنوب شامي * اللعقة من المعجونات أربعة مثاقيل 
* باقلاة يونانية وزن أربع وعشرين شعيرق باقلاة مصرية وزنها ثمان وأربعون 
شعيرة وهو اثنا عشر قبراطا: باقلاة اسكندرية تسعة قراريط « ترمسة قيراطان 
»* درخي اثنتان وسبعون شعيرة * جاما الكبير ثلاثة مثاقيل * جاما الصغير 
مثقالان * قليخيون مثقال ونصف * أسكرّجة صغيرة ثلاث أواق * أسكرّجة 


(1) تفصّل هذه الأدوية في (القانون) لابن سينا 309/3 - 442. 
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كبيرة تسع أواق * الکت ستة درخیات © اليهودية نصف قسط * السمیطر 
أربعة اقساط * طالنطون وزن مائة وخسة وعشرین رطلاً بالرطل الذي هو اثنتا 
عشرة أوقية # طولون تسع أواق ويسمّى قوطول وأسكرّجة کببرة © حُزمة أربعة 
مثاقيل * النواة وزن خمسة دراهم # كباس وزن ستة دراهم ونصف * الجوزة 
وزن أربعة مثاقيل * الإبريق منوان: الناطل وزن سبعة دراهم هكذا مكايلهم . 


٭ في النوادر 

الأمزجة تسعة وهي العتدل والحار والبارد والرظب والیابس والحار 
الرطب واخار اليابس والبارد الرطب والبارد اليابس: الأخلاط هي الدم 
والبلغم. والمرّة الصفراء والمرّة السوداء وهي الأمشاج الأعضاء الرئيسة أربعة 
الدماغ والقلب والکبد والأنثيان: الحار:.بالفعل هو كالنار: والحار بالقوة هو 
كالفلفل ونحره وكذلك البارد بالفجل بهي مثل/الشلج : والبارد بالقوّة مثل الح 
والهندبا: الكيموس الادة يقال هنلا الطعام یلا كيموساً رديئا أو جيداً يعنى به 
ما يولده في البدن من الغذاء #والکبلوس یبیمی يم الطعام والشراب إذا امتزجا | 
في العدة فصار كاء الشعير * البراز هو کناية عن ثفل الغذاء أعني الغائط 
* التفسرة كناية عن البول وبها سى أيوب الرهاوي كتاب التفسرة * الطبيعة 
یکی بها عن حال البطن في اللين واليسس فيقال طبيعته يابسة أي بطنه معتقل 
وطبيعته ليئة أي بطنه لين * العلاج یکت به عن القيء © الحتة حال الإنسان 


في بدنه من الضخامة والقضافة ونحوهما: التاقه الذي تمائل ولا تب إليه قوته 


ِ بر أ عظياً ويكون هذا في الأمراض الحادة 
أكثر أعني بالأمراض الحادة الحُميات الحرقة والطبقة ویتقل الریض من 
البحران إلى صلاح وربا انتقل إلى ما هو آشد منه وهذه كلمة سريانية والاطباء 
يقولون هذا يوم باحوري إذا نسبوه إلى البحران ولا يكادون یقولون بحرا 
« الاستفراغ يعن به إخراج الطبيعة الفضولَ من البدن إما بالرعاف وإما 
بالخلفة وإما بالقيء وإما بالعرق أو نحو ذلك © والتفض إخراج الفضول من 
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یوصف من البول لونه 
الأحوال الشلاثة تشبیهات 
وصفات كا يقال في اللون ناري وأترجي وتيني بالياء وهو منسوب إلى ماء التين 

من الفواكه وكا يقال في الرسوب سويقي ورملي وشعيري * أصناف النبض 
كثيرة واصوفا * الطويل هو ما قوي في طول الساعد * والعريض مو قوي 
في عرض الساعد * والشاهق الذي یدافع اصابم بع الجاسٌ جمع هذ 
الصفات نهو العظيم وان كان ناقصً في هذا كله فهو صخي ثم له حالات 
ولكل واحد منها ألقاب يطول الكلام بذكرها ولا یکادبتضورها الا حلاق 
الأطباء مثل الثملّ والدودي والمنشاري والغزالي وذنب الفار والمطرقي والموجي 
ونحو ذلك من التشبيهات 


البدن بالعلاج أعني بالفصد أو بالإسهال أو با 
وقوامه أعني غلظه ورقته وما يرسب تحته ولهذه 


المحور الثالك 


عام التعاليم ( العدد » الحساب ) الازنماطيقي » علم الهندسة. علم الناظر علم 
الحيل (المیکانیکا) . 
علم النجوم؛ علم اف 
علم الكيمياء والعقاقير. 
* من كلام الفارابي الفيلسوف. 
*# من كلام الخوارزمي الكاتب. 
* من كلام الإمام الغزالي. 


* في علم التعاليم 
ومذا العلم ينقسم إلى سبعة أجزاء عظمى 


۵ علم العدد 

أما علم العدد فان الذي یعرّف بهذا الاسم. علمان: 

أحدهما علم العدد العملي؛ والآخزعلم العدد النظري . 

فالعملي يفحص عن الاعداد ام نیت /بمي] أعداد معدودات تحتاج إلى أن 
يضبط عددها من الأجسام وغيرهاء مل رال أو أفراس أو دنانير أو دراهم أو 
غير ذلك من الاشیاء ذوات العدد وم ال بعداطاها الجمهور في العاملات 
السوقية والمعاملات المدنية 

وأما النظري فإنه إنما يفحص عن الأعداد بإطلاق على أنها مجردة في 
الذهن عن الأجسام وعن كل معدود منهاء وإنما ينظر فيها تخلصة عن كل ما 
يمكن أن یمد بها من المحسوسات» ومن جهة ما يعم جميع الأعداد التي هي 
أعداد الحسوسات وغير المحسوسات. وهذا هو الذي یدخل في جملة العلوم . 

فعلم العدد النظري يفحص عن الأعداد على الإطلاق وعن كل ما 
يلحقها في ذواتها مفردة من غير أن يضاف بعضها إلى بعض» وهي مثل الزوج 
والفرد» وعن كل ما يلحقها عندما يضاف بعضها إلى بعضء» وهو التساوي 
والتفاضل وأن يكون عدد 
أو جزای أو أن تكون متناسبة أو غير متناسبة ومتشابية أو غير متشابهة ومتشاركة 
أو متباينة ثم يفحص عا يلحقها عند زيادة بعضها على بعض وجمعهاء وعند 


زءاً لعدد أو أجزاء له أو ضعفه أو مثله أو زيادة جزء 
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نقص بعضها عن بعض وتفريقها» من تضعیف عدد بعدة آحاد أعداد أخر ومن 
تقسیم عدد إلى أجزاء بعدة آحاد عدد آخر» مثل أن یکون العدد مربعاً أو 
مسطحاً أو بحسا أو تاماً أو غير تام؛ فإنه يفحص عن هذه كلها وعبا يلحقها 
عندما يضاف بعضها إلى بعض» ويعرف كيف الوجه في إستخراج أعداد من 
أعداد معلومة. وبالجملة في استخراج كل ما سبيله أن يستخرج من الاعداد. 


۰ علم افندسة : 

وآما علم افندسة فالذي یعرف بهذا الاسم شيئان: هندسة عملية» 
وهندسة نظرية: 

فالعملية منها تنظر في خطوط وسطوح في جسم خشب إن كان الذي 
يستعملها نجاراً» أو في جسم حدیٍن كان الذي يستعملها حداداًء أو ني 
جسم حائط إن كان الذي ي تله ناء أو سطوح أرضين ومزارع إن كان 
ماسحاً؛ وكذلك كل صاحب متسه عَملية فإنه إنما يصور في نفسه خطوطاً 
وسطوحاً وتربيعاً وتدويرأ را تم هواآلادة التي هي الوضوعة لتلك 
الصناعة العملية. 

والنظرية إنما تنظر في خطوط وسطوح اجسام على الاطلاق والعموم وعلى 
وجه يعم سطوح جيع الاجسام ويصور في نفسه الخطوط بالوجه العام الذي لا 
يبالي في أي جسم كان» ويتصور في نفسه السطوح والتربيع والتدوير والتثليث 
بالوجه الاعم الذي لا ببالي في أي جسم كان ويتصور الجسیات بالوجه الأعم 
الذي لا يبالي في أي جسم كانت وني أي مادة وبحسوس كانت» بل عل 
الإطلاق من غير أن يقيم في نفسه سيا هو خشب أو تجا هو حائط أو مجسيا 
هو حديد» ولكن المجسم العام ذه. 

وهذا العلم هو الذي يدخل في جملة العلوم. وهو يفحص في الخطوط 
وني السطوح وفي الجسیات على الإطلاق عن آشکافا ومقاديرها وتساويها 
وتفاضلهاء وعن أصناف أوضاعها وترتيبهاء وعن جميع ما يلحقها مثل النقط 
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والزوایا وغیر ذلك : ویفحص عن التناسبة وغير التناسبة» وعن التي هي منها 
معطیات وما ليس بمعطيات» وعن التشاركة منها والمتباينة» والنطقات منبا 
والصم. وعن اصناف هذین؛ ويعرف الوجه في صنعة کل ما سبیله منبا أن 
یعمل» وكيف الوجه في استخراج كل ما كان سبیله منها أن یستخرج؛ ویعرف 
أسباب هذه كلهاء ول هي كذلك ببراهين تعطینا العلم اليقين الذي لا يمكن أن 
يقع فيه الشك. فهذه جملة ما تنظر فيه الهندسة 
وهذا العلم جزءان: جزء ينظر في الخطوط والسطوح. وجزء ينظر في 
الجسیات . 

والذي ینظر في الجسیات ينقسم على حسب أنواع الجسیات منها مثل 
المكعب والخروط والكرة والأسطوانة والتشورات والصنويري . والنظر في جميع 
هذه على وجهین: 
أحدهما: أن ينظر في كل واحد متا علع ياك مثل النظر في الخطوط على 
حیاها والسطوح على حياها والكمب ىيال را مخروط على حياله 

والآخر: أن ينظر فيها وي كوكخقها تا شاف بعضها إلى بعض: 
وذلك إما بقياس بعضها إلى بعض» فينظر في تساویبا وتفاضلها أو غير هذين 
من لواحقهاء وإما أن يوضع بعضها مع بعض وترتب» مثل أن توضع وترتب 
خطاً في سطح أو سطحاً في جسم أو سطحاأ في سطح أو نیا في بجسم. 

ويي أن يعلم أن للهندسة والاعداد ارکاناً واصولاً وأشياء أخرى 
نشأت عن تلك الأصول. أما الأصول فمحدودةء وأما التي نشأت عن الأصول 
فغير عدودة. 

والكتاب المنسوب إلى إقليدس الفيثاغوري فيه أصول المندسة والعدد وهر 
المعروف بكتاب الاسطقسات والنظر فيها بطريقين: طريق التحليل وطريق 
التركيب 

والأقدمون من أهل هذا العلم كانوا يجمعون في كتبهم بين الطريقين إلا 
إقليدس فإنه نظم ما في کتابه عن طريق التركيب وحده. 
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* علم الناظر 

وعلم الناظر يفحص عا يفحص عنه علم افندسة من الاشکال والاعظام 
والترتیب والاوضاع والتساوي والتفاضل وغير ذلك. ولکن على آنها في خطوط 
وسطوح وجسیات على الاطلاق 

فیکون نظر افندسة أعم. وإنما احتیج إلى أن یفرد علم الناظر وان كان 
داخلاً في جملة ما فحصت عنه افندسة: لان كثيراً من التي یلزم في افندسة أنها 
على حال ما من شكل أو وضع أو ترتيب أو غير ذلك» تصير أحوالاً عندما ينظر 
إليها على ضد ذلك: وذلك أن التي هي في الحقيقة مربعات إذا نظر إليها من 
بع ماء ترى مستديرة» والمتوالية متفاضلة متساوية. وكثير ما هي موضوعة في 
سطح واحد يظهر بعضها أخفض وبعضها أرفع» وكثير ما هي متقدمة تظهر 
متاخرة, وأشباه هذه كثيرة. 

ويميز بهذا العلم بين ما یرف ابص بخلاف ما هو عليه بالحقيقة وبين 
ما يظهر على ما هو بالحقيقةء ويعطي اسبآب هذه كلهاء ول هي كذلك ببراهين 
يقينية» وبعرف في كل ما يكن أت أككية ابر وجوه ال حيل في أن لا يغلط» 
بل يصادف الحقيقة في ينظر إليه من الشيء ومقداره وشكله ووضعه وترتیبه 
وسائر ما يمكن أن يغلط فيه البصر 

وبهذه الصناعة يكن الإنسان أن يقف على مساحة ما یمد من الأعظام 
بعدأ يتعذر معه الوصول إليه» وعلى مقادير أبعادها منا وأبعاد بعضها من 
بعض: وذلك مثل ارتفاعات الاشجار الطوال والحيطان وعروض الأودية 
والأنمار» بل ارتفاعات الحبال وأعاق الأودية والأنبار بعد أن يقع البصر على 
خباياتها ٹم أبعاد الغيوم وغيرها عن المكان الذي نحن فيه وبحذاء أي مكان 
من الأرض ثم أبعاد الأجسام السياوية ومقاديرها أيما هکن أن ينظر إليها عن 
انحراف مناظرها. وبا لحملة كل عظم التمس الوقوف على مقداره أو بعده عن 
شيء ما بعد أن يقع عليه البصر. فبعضه بالات تعمل لتسديد البصر حتى 
لا يغلط وبعضها بلا آلات. 
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فكل ما ينظر إليه ويرى فا يرى بشعاع ينفذ في اهواء أو في جسم مشفت 
يماس ما بين بصاثرنا إلى أن يقع على الشيء النظور إليه. 
إلى المنظور إليه إما أن تكون 


والشعاعات النافذة في الأجسام ۱ 
مستقيمة أو منعطفة وإما منعكسة وإما منكسرة. 

فالستقيمة هي التي إذا خرجت عن البصر امتدت على استقامة مت 
البصر إلى أن تجوز وتنقطع . 

والمنعطفة هي التي إذا امندت نافذةٌ من البصر تلقاها في طريقها من قبل 
أن تجوز مرآة تعوقها عن النفوذ عل استقامة. فتنعطف منحرفةٌ إلى أحد جوانب 
الرآق. ثم تمتد في الجانب الذي انحرفت إليه مار إلى ما بين يدي الناظر بمثل 


هذا الشكل: 


والمنعكسة هي التي ترجع عن المرآة في طريقها التي كانت سلكتها أولاً 
حتى تقع على جسم الناظر الذي من بصره خرجت فيرى الإنسان الناظر نفسه 
بذلك الشعاع نفسه. 

واللکسرة هي التي ترجع من المرآة إلى جهة الناظر الذي من بصره 
خرجت فتمتد منحرفة عنه إلى أحد جوانبه فتقع على شيء آخر إما خلف الناظر 
أو عن يمينه أو عن يساره أو من فوقه» فیری الانسان ما خلفه أو ما في أحد 
جوانبه الأخر» ويكون رجوعها على هذا الشكل: 
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والتوسط بين البصر وبين النظور إليه والمرآة هي كلها كرية» وما منبا يعم 
جميعها: الكواكب منها وغير الكواكب» وما منها يعم الكواكب كلها ثم 
الحركات التي تخص كل واحد من الكواكب وكم كل واحدة من أصناف هذه 
الحركات والجهات التي تتحرك وعلى أي جهة يتأق لكل واحد منها هذه 
الحركة» وتعرف السبيل إلى تحصيل مكان كل كوكب كوكب من اجزاء البروج 
في وقت وقت بجميع أصناف حركاته 

ويفحص أيضاً عن جميع ما يلحق الاجسام السياوية وكل واحد منها عن 
الحركات التي لها في البروج وما يلحقهاايعند إضافة بعضها إلى بعض من اجتماع 
وافتراق واختلاف أوضاع بعضها عن بع 

وبالجملة جميع ما يلحقها عن حرکانها خلواً من إضافتها إلى الارضء 
مثل كسوف الشمس» وعن قبح تنا يعر خا لاجل وضع الأرض منها في 
الکان الذي هي فيه من العالم مثل خسوف القمر وعن تلك اللواحق وكم هي 
وني أي حال وأي وقت يعرض هما ذلك وني كم زمان مثل التشاريق والتغاريب 
وغير ذلك 

والثالثة تفحص في الأرض عن المعمورة منها وغير العمورة» وتي کم 
هي المعمورة. وكم أقسامها العظمى وهي الاقاليي وتحصي المساكن التي يتف 
أن يكون كلّ واحد منها في ذلك الوقت وأين موضع كل مسكن وترتيبه من 
العام وتفحص عما يلزم ضرورة أن يلحق كل واحد من الأقاليم والمساكن عن 
دورة العالم المشتركة للكلّء وهي دورة اليوم والليلةء لاجل وضع الارض 
بالکان الذي هي فيه مثل المطالع والغارب. وطول الأيام والليالي وقصرها وما 
آشبه ذلك. 


فهذه جملة ما اشتمل عليه هذا العلم. 


216 


* علم الأثقال 
أما علم الأثقال فإنه يشتمل من أمر الأثقال على شیئین: إما على النظر في 
الأثقال من حيث تقدّر بهاء وهو الفحص عن أصول القول في 
الموازين وإما على النظر في الأثقال التي تحرك أو يرك بها؛ وهو الفحص عن 
أصول الآلات التي ترفع بہاء الأشياء الثقيلة وتنقل من مكان إلى مكان. 


* علم الحيل 

وأما علم الحيل فإنه علم وجه التدبير في مطابقة جميع ما يبرهن وجوده في 
التعاليم التي سلف ذكرها بالقول والبرهان على الاجسام الطبيعية وإيجادها 
ووضعها فيها بالفعل. وذلك أن تلك العلوم كلها إنما تنظر في الخطوط 
والسطوح والمجسات وی الاعداد وسائء:تنظر على أنها معقولة وحدها ومنتزعة 
من الاجسام الطبيعية . ويحتاج عند جوا وإظهارها بالارادة والصنعة في 
الاجسام الطبيعية والحسوسات إلى قرب ججادها فيها ومطابقتها علیها من 
قبل أن للمواد والاجسام الحسویةا وال تعوق.عل أن توضع فبها تلك التي 
تبینت بالبراهين عندما يلتمس أن توضع فيها كيف اتفق وبأي وجه اتفق؛ بل 
يجتاج إلى أن توطا الاجسام الطبيية لقبول ما يلتمس من إيجاد هذه فيهاء وا 
يتلطف في إزالة العوائق. 

فعلوم الحيل هي التي تعطي وجوه معرفة التدابير والطرق في التلطف 
لإيجاد هذه بالصنعة وإظهارها بالفعل في الأجسام الطبيعية والمحسوسة . 

فمنها الحيل العدديةء وهي على وجوه كثيرة: منبا العلم المعروف عند 
أهل زماننا ابر والمقابلة وما شاكل ذلك. على أن هذا العلم مشترك للعدد 
والهندسة. وهو بشتمل على وجوه التدابير في استخراج الأعداد التي سبيلها أن 
تستعمل فيا أعطى إقليدس اصوفا من المنطقة والصم في المقالة العاشرة من 
کتابه في «الاسطقسات» وفيا لم يذكر منها في تلك المقالة. وذلك أن المنطقة 
والصم لا كانت نسبة بعضها إلى بعض كنسبة أعداد إلى أعذاد كان كل عدد 
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نظيراً لعظم ما منطق أو آصم. فإذا استخرجت الاعداد التي هي نظاثر نسب 
الاعظام فقد استخرجت تلك الاعظام بوجه ما. فلذلك تجعل بعض الاعداد 
منطقة لتکون نظاثر للاعظام النطقة, وبعض الاعداد صبً اتکون نظائر للأعظام 
الصم . 

ومنها احیل افندسیة. وهي كثيرة: 

ومنها: صناعة رياسة البناء. 

ومنها الحيل في مساحة أصناف الاجسام. 

ومنها حيل في صنعة آلات نجومية وآلات موسيقية واعداد آلات لصنائع 
كثيرة عملية مثل القسي وأصناف الاسلحة. 

ومنها: الحيل الناظرية في صنعة آلات تسدد الابصار نحو إدراك حقيقة 
الأشياء المنظور إليها البعيدة منهاة و حيتعية المراياء وفي الوقوف من المرايا على 
الأمكنة التي ترد الشعاعات بان تعطفها او تعكسها أو تكسرها. ومن ها هنا 
أيضاً يوقف على الامكنة ال ترد شعاعات اليهس إلى أجرام أخرء فتحدث 
من ذلك صنعة المرايا المحرقة والحيل فیهاً. 

ومنها: حيل في صنعة وان عجيبة وآلات لصنائع كثيرة 

فهذه وأشباهها هي علوم الحيل وهي مبادئ الصناعات المدنية العملية 
التي تستعمل في الأجسام والاشکال والاوضاع والترتيب والتقدير مثل الصنائع 
في الأبنية والنجارة وغيرها 

فهذه هي التعاليم وأصنافها. 
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٭ في الأرئماطيقي 
٭ في الكمية الفردة 

الأرئماطيقي علم العدد"“ * العدد هو الكثرة المركبة من الآحاد فالواحد 
إذأ ليس بالعدد وإنما هو ركن<. العدد الزوج ينقسم قسمين ما يلي 
الوحدانيات كالأربعة والستة والعدد الفرد الذي لا ينقسم قسمين مما بلي 
الوحدانيات كالثلاثة والخمسة * رؤج الروْج الذي يكن أن ینف دائياً حى 
ينتهي إلى الواحد كأربعة وستين نصفها اثنان وثلاثون ونصف این وثلالین ستة 
عشر ونصف ستة عشر ثانية ونصف ثإنية أربعة ونصف اربعة اثنان ونصف 
اثنين واحد * ورج الفرد ما يتقسم قسمين ما يلي الوحدانيات مرة واحدة 
ویکون نصفاه فَرْدِين کالعشرة. زوج الزیج والفرد الذي نصفه زوج وینقسم 
أكثر من مرة واحدة فسمين مما بلي الوحدانیات ا أنه لا ينتهي إلى الوحدانية 
كالاثي عشر ينقسم إلى ستة ثم إلى .ثلاث #االفرد منه أول غير مركب وهو 
الذي لا يعده عدد غير الواحد“كالثلاثة .والخمسة والسبعة ومعنى قولنا لا يعده 
عدد أي لا ينقسم على عدد أي لیس له نصف ولا ثلث ولا غيره من الأجزاء 
إلا الجزء الذي هو سَمِيّة كالثلث للثلاثة والخمس للخمسة * ومنه ان مركب 
وهو الفرد الذي يعده عدد أول كالتسعة يعدها ثلائة أي تنقسم على ثلاثة 
مركب عند انفراده وأول عند القياس كالتسعة هي عدد ان مركب 


# ومنه 
فإذا اضیفت إلى حمسة وعشرين لم يوجد عدد يعدهما معأ كا يوجد للتسعة إذا 
أضيفت إلى خسة عشر عدد يعدهما وهو ثلاثة اعني أن كل واحد منها ينقسم 


(1) «إن الحساب صناعة نظرية موضوعها المدد. ونفسها مزاولته: بالتركيب والتحليل 
والؤلف منها. فالتركيب: جمع ژضرب. والتحليل: طرح وقسمة وتضلیع» والؤلف 
منبيا: جبر وحط وصرف وتناسب» مراسم الانتساب في علم الحساب ليعيش بن 
إبراهيم الاموي ص 23. 

)2( «العدد كمية منفصلة ذات ترتیب, مشاركة بانواعها للخطوط والأشكال» مراسم 


الانتساب ص 23 وانظر كذا ص 25 في تعريف الواحد. 
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على ثلاثة وله ثلث « العدد التام من قسام الزوج هو الذي یعدل مبلغ أجزائه 
جلته مثل ستة نصفها وثللها وسدسها: ستة * العدد الزائد من أقسامه هو 
الذي يزيد مبلغ أجزائه على جملته مثل اثني عشر نصفها وثلثها وربعها وسدسها 
وجزؤها من اثني عشر ستة عشر « العدد الناقص هو الذي ينقص مبلغ أجزائه 
عن جملته مثل عشرة نصفها وخسها وعشرها ثانية * العددان المتحايّان هما 
اللذان إذا جعت اجزاء كل واحد منهما تساوى مجموعاهها('» 


بلا في الكميّة المضافة 
تي تقدم ذكرها وذكر أقسامها في الفصل الأول فاا 
: احدها المعاول كالخمسة والخمسة: والعشرة 
والعشرة وهذا القسم لا ينقسم إلى أقسام أر: والثاني هو المضاف ومنه الكبير 
وهو خسة أنواع أوها المضاعفبحمثل الأويعة هي ضعف الاثنين والستة ثلاثة 
أمثالها وثانيها الزائد جزءاً كالثلاثة" تقاسل إلى الاثنين فإنها تزيد على الاثنين 
نصف الاثنين وثالثها الزائدأجزاء كالخمسة إذا قيست إلى الثلاثة زادت عليها 
ثلثي الثلائة وهما جزآن: ورابتَها الضاعف آلزائد جزءاً كالسبعة إذا قيست إلى 
الثلاثة فان فيها ضعف الثلاثة وثلثها: وخامسها المضاعف الزائد أجزاء كالثانية 
إذا قيست إلى ثلائة فان فيها ضعف الثلاثة وثلثيها: ومن الضاف الصغير وهو 
خسة أنواع أيضاً وأقسامه على عكس ما ذكرته من هذه الأمثلة في الأعداد 
المذكورة بأعيانها وهي التي تحت المضاعف والذي تحت المضاعف الزائد جزءاً 
والذي تحت المضاعف الزائد أجزاء ولهذه الاقسام العشرة أقسام أخر مشتركة 
الاسیاء تحت كل نوع منها کالضاعف الثنائي والثلائي والرباعي والخاسي إلى ما 


(1) «وكل عددين ما متباينان وهما اللذان لا يكون بيبا جزء مشنرك غير الواحد. أو 
متحابان وهما اللذان مجموع أجزاء كل واحد منبیا مساو لكل الأخرء أو متوافقان وها 
اللذان اتفقا في جزء ما غير الواحد, أو متداخلان وهما اللذان يعد الاصضر منما 
الأعظم. وكل متداخلين متوافقان ویس کل متوافقين متداخلين» مراسم الاتتساب 
ص 25 


لا نهاية له. وکذلك الضاعف الزائد جزءاً الثنائي والثلائي والرباعي وا لاسي 
إلى ما لا نهاية له وکذلك ساثر الأقسام الباقية. 


* في الأعداد السطحة والمجسّمة 


الواحد بمنزلة النقطة لأنه لا ينقسم: الاثثان بمنزلة الخط لأا لا ينقسمان 
لا مرة واحدة كما أن الخط لا ینقسم إلا طولاً: الثلاثة بمنزلة السطح : الأعداد 
الطبيعية هي التوالية توالي الطبيعة وهي واحد اثنان ثلائة أربعة خمسة ستة إلى 
ما لا نباية له: والأعداد المسطحة منها مثلثة وهي مثل واحد ثلاثة ستة عشرة 
وتتولد من مجموع الأعداد الطبيعية ومنها مربعة وهي مثل واحد أربعة تسعة 
وتتولد من جمع المثلثات بعضها إلى بعض وكل مثلثين متواليين منهها مربع واحدا 
وتتولد أيضاً من ممموع الافراد الطبيعية وهي المتخطية ا ومنها عمسة 
وهي واحد خسة اثنا عشر وتتولد من یم الاداد المتخطية على نظم الطبيمي 
ثلاثة ثلاثة: السدسات تتولد من ألتحطيةأريعة أربعة وكذلك ما بعدها من 
السطوح على هذا القياس وك ل تب بتقصيان. اثنين مز ضلعه : الاعداد الجسمة 
المخروطة وتسمی الذنبة تتولد من الاعداد السطحية إذا تراكم بعضها على 
بعض ومنها مثلثة القواعد وهي واحد» أربعة عشرة. عشرون ونتولد من تراكم 
الثلثات : ومنبا مربعة القواعد وهي واحد, خمسة. أربعة عشره لائون فتتولد 
من تراکم الربعات, وکذلك ما بعدها على هذا القياس» الحذوقة من هذه 
الخروطات كلها ما كان ابتداژه من دون الواحد إذا روکم من الأعداد 
السطحية: الاعداد الجسمة المتوازية المتساوية الأضلاع دون السطوح: منبا 
المثلثة وهي واحد ستة ثانية عشر أربعون: ومنها المريّعة وهي المكعبة وهي 
واحد ثانية سبعة وعشرون أربعة وستون: ومنها المخمّسة وهي واحد عشرة ستة 
وثلاثون ثانية وأربعون والثلثة من هذه الجسمة تتولد من المثلثة السطحية لأن 
الستة ضعف الثلاثة وثانية عشر ثلاثة أمثال الستة والأربعون أربعة أمثال 
العشرة وعلى هذا القیاس غيره من الجسیات * هذه الجسیات إذا كان سُمْك 
أحدها مثل ضلع من أضلاعه فإنه يى اهُوهوِيَ وإذا زاد سمكه على ضلعه 
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أو نقص سُنَيَ اي الطرل * الم لور ما كان بدؤه ونبایته شيئاً 
واحدا مثل خسة وعشرین لها من ضرب خسة في خمسة وانتهاؤها خسة أعني 
الخمسة المنضمة إلى عشرين وكذلك ستة وثلاثون ابتداؤها وانتهاؤها ستة 
» العَدّد كي ما كان ابتداؤه ونهايته ووسطه شيئ واحداً مثل مائة وخسة 
وعشرين لك تضرب خسة في خسة تکون خمسة وعشرين ثم في لم ة تكون 
مائة وخسة وعشرين ففي بَذْئها ووسطها ونهايتها خمسة فاما الستة فلا تحفظ هذا 
الترتيب فوسطها وبدؤها ونهايتها ستة ولكن ليست مع نايتها ثلاثون كما أن 
وسطها ستة وثلاثون وكذلك مثتان وستة عشر بدوها ووسطها ونهايتها ستة. 


٭ في العيارات 


تنسب العدد ال خر رل هو نصفه أو ثلثه أو ضعفه أو نحو 
ذلك * العیار يشبه النسب وأقل ما يكن العيار في نسبتين. إحداهما عيار 
الأخری والنسبتان أقل هارتكوئان ف ثلائة آعداد فتکون نسبة الأول مثلاً ال 
الثاني كعبأ ونسبة الثاني إلى الات کم * الأعداد التي تعر بها لیب تسمی 
ادود والحدود تكون حامیتین وواسطة وربا كان فيها واسطتان أو أكثر إذا 
كانت الأعداد أكثر من ثلائة. ما كان له واسطتان من العيارات يسمُى العيار 
الجزمي. العيارات عشرة * أوها الجسباني واعداده ثلاثة اثنان وواحد على نظم 
الأعداد الطبيعية وهو غتلف اللسب متساوي التفاضل: والثاني الهيّار المساحي 
واعداده أربعة اثنان واحد متساوي النسب تلف التفاضل: والثالث العیار 
التأليفي وهو النسوب إلى تألیف الألحان وأعداده ستة أربعة ثلاثة. والرابع 
مقابل التأليفي وأعداده ستة خمسة ثلاثة. والخامس مقابل الساحي وأعداده 
خسهة أربعة اثنان. والسادس مقابل الحسباني وأعداده ستة أربعة واحد 


* والسابع أعداده تسعة ثانية ستة. والثامن أعداده تسعة سبعة ستة. والتاسع 
أعداده سبعة ستة أربعة. والعاشر أعداده ثمانية خسة ثلاثة. فهذه جميع 
العيارات . 


*٭ في وجوه الحسابات 


حساب افند قوامه تسع صور یکتقی بها في الدلالة على الأعداد إلى ما لا 
نهاية له وأسماء مراتبها أربعة وهي الآحاد والعشرات وال مئون والألوف: فالواحد 
يقوم مقام العشرة ومقام ماثة ومقام الف ومقام عشرة آلاف ومائة ألف والف 
ألف إلى ما لا نهاية له من العقود: ويقوم الإثنان مقام العشرين ومقام المثتين 
ومقام الألفين والعشرين ألفاً والمائتي ألف والالفي ألف وكذلك سائر العقود على 
هذا القياس أعني الثلائة مقام الثلاثين والثلاثمثة والثلائة آلاف والثلاثين الفً 
والثلائمتة ألف والثلاثة آلاف ألف وإنما يعرف ذلك براتب الوضع على ما في 
هذا الجدول وهذه صورتها: 


1 |20 امد إمهحإوئطإه6 |70 80 |90 


أمثون |100 200 |300 400 506 600 |700 [800 |900 
لوف | 8000[7000]6000[5000]4000[3000]2000/1000] 9000 
5" 


وهل الدواثر الصغار تسمی الأصفار توضع لحفظ الراتب في الواضع 
التي ليس فيها أعداد فإذا جاوزت الأعداد الألوف صيرت مرتبة الألوف مرتبة 
الأحاد ثم ما يليها مرتبة العشرات ثم مرتبة المثين ثم مرتبة الألوف فإذا زادت 
صيرت مرتبة الالف ألف مرتبة الآحاد على هذا القياس إلى ما لا نهاية له مثال 
ذلك هذه الصور التسم إذا لم توجد على الانفراد بل اعتبرت مراتبها على ما 
وضعت عليه هذه الصورة 987654321 كان ذلك تسع مائة ألف ألف وثمانين 
ألف ألف وسبعة آلاف ألف وست مثة ألف واربعة وخسین آلفاً 
وإحدى وعشرين لان الواحد كان في المرتبة الأولى فكان واحداً وصورة الاثنين 


وثلاث مثة 
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كانت في الرتبة الثانية فكانت عشرین * وصورة الثلاثة في الرتبة الثالثة فکانت 
ثلاث مئ وصورة الاربعة في الرتبة الرابعة فكانت أربعة آلاف: وكذلك سائرها 
على هذا القياس * حروف حساب امل وهي أبجد هوز حطي كلمن 
سعفص قرشت ثخذ ضظغ هذا على ما يستعمله المنجمون والحُسّاب: فاما على 
ما تعرفه العرب فابوجاد هواز حطي كلمون سعفص قرشات * ويزعمون أا 
أسماء ملوك كانوا للعرب العاربة وقد وضعت الحروف على نحو ما يستعمله 
النجمون في جدول ووضعت عدد كل حرف منبا بإزائه وهذا هو الجدول: 


آحاد ب 


3 5 2 
واحد اثنان ثلاثة أربعة خسة 
۳ 3 چ ط 
استة سيعلا انیة تسعة 
عشرات 5 ت ل 6 3 


عشرة عشرون بثلانون. آربعون خسون 


ص 4 ف ص 
ستون | سبعون | لانو | تسعون 

مون ق د ش تت اث 
مائة مان | ثلاث مثة | أربع مئة اخس مئة 


ألف 


فإذا ربت منها النين أو ثلاثة فان سبيلك أن تقدم الأكثر وتزخر الاقل 
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مثال ذلك یب اثنا عشر وكذلك فکج مائة وثلاثة وعشرون وقد یکتب ببذه 
الحروف كا یکتب حساب المند وهو أن تکتب بتسعة احرف منها من الالف إلى 
الطاء وتوضع هذه العلامة في الواضع الخالية مکان الصفر في حساب المند كي 
يحفظ بها الترتيب فقط * الضرّب تضعیف احد العددین بآحاد الآخر مثل أن 
تضرب ثلاثة في أربعة فتبلغ اثني عشر فکانك اضعفت الاربعة ثلاث مرات أو 
أضعفت الثلائة أربع مرات * فکان معنى قولك ثلائة في أربعة ثلاثة أربع مرات 
* قال الخليل مبلغ ما يجتمع من الضرب هو امتذاه تقول جذاء عشرة في عشرة 
مائة وجذاء ثلاثة في أربعة اثنا عشر قال ویسمون جملة هذا احساب البجان0؟» 
# القشية اخذ حصة الراحد من القسوم علیهم من التسوم کانك لقم 
عشرین درها على خمسة نفر فحصة الواحد من القسوم عليهم وهم النفر من 
الدراهم أربعة وهذا المال هو القسوم والرجال هم القسوم علیهم وما بخرج من 
القسمة فهو القِسْم بكسر القاف * ابر كلما تضربه في نفسه: والمال كل ما 
يجتمع من ضرب عدد في نفسه مثل له في ثلاة تسعة فالثلاثة الجذر والتسعة 
امال * الَذْر المطلق هو المنطوق به وهو ما يعرف حقبقة مقداره ويمكن أن ينطق 
به وهو مثل جذر اة وهو عشرة وجذر تسعة وهو ثلائة وجذر أربعة وهو اثنان 
* والجَذْر الأضمّ الذي لا سبيل إلى علم حقيقته بالعدد مثل جذر اثنين أو جذر 
ثلاثة أو جذر قد يؤخذ بالتقريب ولا تدرك حقيقته وحُكِيَ أن من تسبيح 
براهمة افند سبحان عالم الجذور الصّم * ذو الاسمين ما لا يكن أن ينطق به 
بلفظ واحد مثل قولك جذر عشرين وجذر عشرة معأ او جذر العشرين إلا جذر 
» کلب هو الال إذا شرب في ضلعه أي جذره فالبلغ هو الکب 
وذلك الجذر هو الكعب مثال ذلك ثلاثة في ثلاثة تسعة وتسعة في ثلاثة سبعة 
وعشرون فسبعة وعشرون هو الکعب وكعبه ثلاثة مال المال هو الال إذا ضرب 


(1) في اللسان: البرجان من الحساب: أن يقال: ما ملغ كذا أو ما خذر كذا؟ الليث: 
حساب البُرْجان هو كقولك ما جُذَاء كذا في كذا؟ وما جذر كذا وكذا؟ قجذاؤه ومبلغه 
وجذر؛ٌ اصله الذي يضرب بعضّه في بعض. وجملته المْجان. يقال ما جذر مثة؟ فيقا 


عشرة» ويقال: ما جذاء عشرة؟ فيقال: مئة» مادة | برج 
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في نفسه فان المجتمع هو مال الال وکذلك إذا ضرب الکعب في کعبه صار مال 
الال مثال ذلك التسعة هو مال لانه مربع فإذا ضربته في نفسه صار واحداً 
وثانین وکذلك سبعة وعشرون هو میب وذا ضربته في کعبه وهو ثلاثة صار 
واحداً وثانین * الال إذا ضرب في الکمب سمي مال كعب فإذا ضرب مال 
الال في المكعب سمي البلغ # كعب کمب الشيء في کلام أهل الجر وامقابلة 
هو الجمذر المجهول * ام والقابلة صناعة من صناعات الحساب وتدبير حسن 
لاستخراج السائل العويصة في الوصايا والمواريث والمعاملات والطارحات 
وسمیث بهذا الاسم لا يقع فيها من جبر النقصانات والاستثناءات ومن المقابلة 
بالتشبيهات وإلقائها مثال ذلك أن بقع في المسألة مال الا ثلائة أجذاره يعدل 
جذراً فجبره أن تقول مال يعدل أربعة أجذار وذلك ستة عشر لانك تممت المال 
وزدت عليه ما كان مستئنى منه فصار مالا تامأ ثم احتجت أن تزيد مثل ذلك 
الستلتی على معادله فصار العادل أربعة:أجذار * وأما مثال المقابلة فمثل أن يقع 
في المسألة مال وجذران تعدل ممق اجك فتلقى الجذرين اللذين مع المال 
وتلقى مثل ذلك من معادله فیععل-عان -زعدل ثلاثة أجذار وذلك تسعة» 
# حساب القطاين أيضاً مح باختنا لايخ راج مسائل الوصايا ونحوها 
يؤخذ عدد ما يستعمل فيه شرائط المسألة فان خرجت وإلا 
حفظ مقدار ما وقع فيها من الخطاء واخذ عدد آخر وعمل به مثل ذلك فان 
خرجت وإلآ حفظ مقدار الخطا الثاني ثم يستخرج من هذين الخطأين حقيقة 
الصواب * وین حسبانات الفقهاء تدبير الحشو ویسمی ال 
والدينار وحساب الديباج ويقع في هذه كلها [ما اعتياض وإما اختلال واختلاف 
وأحسنها وأجمعها الذي لا ختلف في حال هو حساب الجير والمقابلة . 

(1) «وأما الجبر والمقابلة فمعناهما الإصلاح والمقاومة وفائدتها معادلة ما يفرض في المسائل من 


٠‏ إلى أن يتخصص کل منیا في مله على ما يقتضيه العمل فيه. 
آسیاء: أعداد وأشياء ام وأموال وكعوب» فالاعداد مطلقة ‏ والأشياء 


يسمى ذلك لأنه 


وحساب الدرهم 


کرب ع ها لاب ی الانتساب ص 74. 
بر تشیر إلى القوة الأول للمجهول. فشيء تعني س» ومال تعني س*» 
وکعب تعني س*» تعلیق محقق مراسم الانتساب 
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٭ في افندسة 
بلا في مقدمات هذه الصناعة 


هذه الصناعة تسمى باليونائية «جومطرياء وهي صناعة الساحة: وأما 
افنْدسة فكلمة فارسية معربة وفي الفارسية «اندازه» أي المقادير * قال الخليل: 
دس الذي يقدّر مجاري الق ومواضعها حيث تحتفر وهو مشتق من الهندزة 
وهي فارسية فصيرت الزاي سينا في الاعراب لأنه ليس بعد الدال زاي في كلام 
العرب : وقال بعضهم هي إعراب الديشة أي الفكرة وليس ذلك بصحيح فإن 
في بعض كلام الفرس «اندازه با اخترماري بایده أي المندسة يحتاج إليها مع 
أحكام النجوم. وقد يقع هذا الاسم على.تقدير المياه كا قال الخليل لانه نوع 
من هذه الصناعة وجزء لها * كتاب الأسْظِفيَاتِ هو كتاب إقليدس في أصول 
هذه الصناعة وقد فشرت الاسطفسل ف جاب| الفلسفة وإقليدس اسم الرجل 
الذي صنف هذا الكتاب وج فيه اصول ال هندسة: المصادرة ما يصدّر به 
الكتاب أو الباب من أبواب الهندسة من مقدمات المسألة وقد يستعمل أصحاب 
هذه الصناعة ألفاظاً مضى تفسيرها في الابواب المتقدمة: المقادير هي ذوات 
الأبعاد من الخطوط والبسائط والأجسام: الأيْعَاد هي الطول والعرض والعُمق 
وسواء قلت عُمُقَ أو سمك: والفصل بينهها أن السمك فيا كان عالياً من 
الاجسام والعمق فيا كان منخفضاً: الجسم هو المقدار ذو الثلاثة الأبعاد التي 
هي الطول والعرض والعمق وناياته بسائط: البسيط والسطح هو المقدار ذو 
البعدين وهما الطول والعرض فقط ولا يدرك بالحس إلا مع الجسم لانه نهاية 
جسم فاما على الانفراد فإنه يدرك بالوهم فقط: ونهايات البسائط خطوط: الفط 
هو المقدار ذو البعد الواحد وهو الطول فقط ولا يمكن رؤيته إلا مع البسيط لانه 
نهايته فأما على الانفراد فإنه يدرك بالوهم فقط ونبايتا الخط التقطتان: والنُقطة 
شيء لا بعد نه من طول ولا عرض ولا عمق ولا تدرك بالحس لا مع الخط 
لأنها نهايته وأما على الانفراد فإنها لا تدرك الا بالوهم. 
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٭ في اخطوط 
الخطوط ثلاثة مُسْتْقيم ومقوّس ومُنْحَن: اخطوط التوَازِية هي التي 
لا تلتقي وان أخرجت بلا اية: الخطوط المتلاقية التي تلتقي وتحيط بزاوية: 
الزوايا مستلحة أو بجسّمة * ناما المسطحة فهي التي تحدث عن التقاء خطين 
على غير استقامة والمجسمة التي تحدث عن التقاء ثلاثة خطوط على غير استقامة 
وعلى غير سطح واحد ٭ وأنواع الزوایا السطحة ثلاثة قائمة وم وحادة: 
فالزواية القائمة التي إذا احرج أحد الضلعين المحيطين بها كانت التي تحدث 
مثل الأولى * والزاوية الحادة هي أصغر من القائمة * والزاوية النفرجة هي 
أكبر من القائمة: الدائرة هي السطح المعروف: والمحيط هو الخط الذي يحيط 
بهذا السطح والقطعة من هذا الخط المحيط تسمّى قَؤْساً: الأضلاع هي الخطوط 
التي تحيط بالسطوح واحدها ضلع::الساقان الخطان اللذان يحيطان بزاوية کل 
خط ساق منها: القاعدة الط اللي ليمي بين طرفي الساقين: القطر الذي 
بخرج من طرف زاوية ويتهي- لاو اخری والخط الذي يقسم الدائرة 
بنصفين یسنی أيضاً قطرا اعد خط الذي /إذا قام على خط آخر أحاط معه 
الوتر الخط الذي يصل بين طرفي القوس أو الخط المنحني والخط 
زاوية يسمُى وترأ أيضاً أعني القاعدة: السَّهم الخط الذي يخرج من 
النقطة التي تقسم وتر القوس بنصفين ويميط مع الوتر بزاوية قائمة مثل خط 
ب اليب المشتَوي هو نصف وتر ضعف القوس التي هو جيبها مثل آه فإنه 
نصف وتر ضعف قوس آب: ایب الغكوس هو سهم ضعف القوس الذي 
هو جيب فا كخط هب لقوس آب . 


بزاوية 


* في البسائط 


أنواع البسائط ثلاثة مسظح ومقبّب ومقعر: وأنواع المسطح كثيرة فمنها 
الثّث وهو ثلاثة أنواع: القائم الزاوية» والمنفرج الزاوية» وال الزوايا ومنها 
الربع وهو خمسة أنواع: الأول الصحيح هو قائم الزوايا متساوي الأضلاع: 
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والثاني قائم الزوایا متساوي كل ضلعيّن متقابلان وهو الستطیل. والثالث 
متساوي الاضلاع غير قائم الزوايا متساوي کل زاويتين متقابلتين وهو الق 
اشتقْ اسمه من العين: والرابع متساوي کل زاويتين متقابلتین غير قائم الزوایا 
متساوي کل ضلعين متقابلین وهو الشبیه بالعی: والخامس النحرف وهو ما 
كان خارجاً من هذه الحدود أنواع السطوح الکثيرة الزوایا هي الخمس 
والسدس والمسبّع کذلك إلى ما لا اية له أسماؤها مشتقة من عدد اضلاعها: 
السَطح الهلا هو الذي يحيط به خطان مقوسان حدبة احدهما إلى أخمص الآخر 
مثل شكل اغلال: والسطح البيضي هو الذي بحيط به قوسان متقابلا الأخصين 
مثل البيضة. الشّكل القطاع بفتح القاف ونشدید الطاء قطعة من دائرة رأسها 
إما على مرکزها واما على حيطها مثل هذین الشکلین: البسیط المقبّب الكري 
ما كان على شکل الكرة. البسط الاسْطوان ما كان على شکل الاسطوانة يبتدئ 
من داثرة وينتهي إلى دائرة البسيط اقب ئقبیب الخروط هو شکل يبتدئ من 
نقطة وينتهي إلى یط داثرة ویسبّی اشنا إلشبكل الصنوبري تشبيهاً بحمل 
شجرة الصنوبر. 


* في المجسّمات 

الشكل الناري هو جسم بیط به أربعة سطوح مبلشات متساوية 
الاضلاع : الشكل الأرضيّ هو المكعّب وهو جسم يحيط به ستة سطوح مربعات 
متساوية الاضلاع والزوایا على هيئة كعب النرد: الشكل افوائي هو جسم يحيط 
به ثانية سطوح مثلثات متساوية الاضلاع والزوايا. الشكل الا هو جسم 
يحيط به عشرون مثلثاً متساوية الاضلاع والزوايا: الشكل الفلكي هو جسم 
يحيط بن اثنا عشر سطحاً خمسات متساوية الأضلاع والزوایا: الشكل اللبني 
جسم مربع يكون بُعْدَانٍ من أبعاده متساويين والثالث أصغر على شكل اللبنة 
المربعة: الشكل العمودي جسم مربع يكون بعدان من أبعاده متساويين والثالث 
اعظم وبعضهم يسميه البثري تشبيهاً بشكل البثر وبعضهم يقول التيريّ والتير 
هو الجدع والأول اصح: الشكل اللوحي الجسم المريع الذي يختلف أبعاده 
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الثلانة على هيئة اللوح # الجسم النشور یحدث عن أحد الاجسام الربعة إذا 
قسم بنصفین على احد أقطاره سمي بذلك لانه کاغا ر بالمنشار نشرأً: الکرة 
شکل مجسم يحيط به بسيط واحد في اخله نقطة كل الخطوط الستقيمة الخارجة 
من تلك النقطة إلى بسيطها متساوية وتلك النقطة مركزها: وقطر الكرة كل 
خط يمر على مركزها وينتهي إلى بسيطها: وحور الكرة قطرها الذي تتحرك عليه 
الكرة وهو ثابت: قطبا الكرة طرفا المحور: البيضة شكل مجسم بيط به بسيط 
واحد وتحدث عن قطعة أقل من نصف دائرة إذا صير طرفاها كالمحور وأديرت 
إلى أن ترجع إلى حيث ابتدأت منه: الحلقة هي جسم يحيط به بسيط واحد 
مستدير في داخله مكان يمكن أن تفع فيه كرة # الاسطوانة جسم يبتدئ من 
دائرة وينتهي إلى دائرة متساوية فا يحيط بها بسيط أسطواني: الجسم الخروط 
شكل يبتدئ من وينتهي إلى عيط دائرة به بسيط صنوبري ودائرة: 
المليلجي والعدسي يحدثان عن فظعي,داثرة أي قوسان إذا التقى طرفاهما 
وديرت دور الكرة بين قطبين رة ؟ 
8 ما یستممل :في 
الریاضیات 

ولا لم نتكلم في کتاب (تبافت الفلاسفة) على الرياضيات اقتصرنا من 
هذه الالفاظ على قدر یسیر 

وقد یدخل بعضها في (الافیات) و(الطبیعیات) في الأمثلة والاستشهادات 


وهي ستة ألفاظ . 

النهاية وما لا هیة والنقطة 

والخط والسطح والبعد 

التباية : وهي غاية ما يصير الشيء ذو الكمية إلى حيث لا يوجد وراءه 
شيء هنه. 


ما لا عباية: هر کم فو اجزاء كثيرة» بحیث لا یوجد شيء خارج عنه؛ 
وهو من نوعه» وبحیث ألا ينقضي . 


النقطة: ذات غير منقسمة, وها وضع» وهي نباية اخط . 

اخط : هو مقدار لا يقبل الانقسام إلا من جهة واحدة. وهي نهاية 
السطح . 
السطح : مقدار يمكن أن يحدث فيه قسیان متقاطمان على قوائم» وهو 
نهاية الجسم . 

البعد: هو كل ما يكون بين نبايتين» غير متلاقيتين» ويمكن الإشارة إلى 
جهته. ومن شأنه أن يتوهم ایضاً في نهایات. من نوع تينك النهايتين. 

والفرق بين البعد. والمقادير الثلاثة: أنه قد يكون بعد خطي من غير 
خط وبعد سطحي من غير سطح . 

مثاله : أنه إذا فرض في جسم. لا انفصال في داخله» نقطتان, كان ينيا 
بعد ول يكن بينهها خط. 

وكذلك إذا توهم فيه خطان متقاثلاني كان بينها بعد. ولم يكن بينهما 
سطح ؛ لانه إنما يكون بيغا سطح؛ لأئة ما کون بينهما سطح إذا انفصل 
بالفعل باحد وجوه الانفصال 

وإنما یکون فيه خط إذا كان فیه متخ 

نفرق إذن بين: الطول. والخط. 

وبين العرض. والسطح . 

لان البعد الذي بين النقطتين المذكورتين هو طول وليس بخط. 

والبعد الذي بين الخطين المذكورين» هو عرض وليس بسطح . وإن كان 
کل خط ذا طول» وکل سطح ذا عرض. 


في علم النجوم 


ب*ا ني أسماء النجوم السيّارة والثابتة وصورها 


علم التجوم يسمى بالعربية التتجيم وباليونانية اصطرنوميا: وأصطر هو 
النجم ونوميا هو العلم * الكواكب السيّارة زحل والشتري والمريخ والشمس 


221 


والزهرة وعطارد والقمر؛ وأساؤها بالفارسية کیزان. شرز؛ برام خوره 
ناهید. تيرء ماه. الکواکب الثابتة هي النجوم كلها التي في السیاء ما خلا 
السبعة السيّارة التي تقدم ذكرها سمیت ثابتة لأنها تحفظ أبعادها على نظام واحد 
ولا تسیر عرضاً وقيل لأن سيرها إذا قيس بسير السبعة فهو يسير جداً والأول 
أصح : والکواکب الثابتة تقع في خس وأربعين صورة: مما اثنتا 
في وسط الفلك وهي صورة البروج الاثني عشر وهي الحمل والثور والجوزاء 
والسّرطان والأسد والسنبلة والميزان والعقرب والقوس والجدي والدلو 
والحوت: والحمل يسمى الكبش أيضاً: والجوزاء تسمى التؤأمين. والأاسد 
الليث. والسنبلة العذراءء والجدي التيس» والحوت السمكة» ومنها تسع عشرة 
صورة شالية آوها الدب الأصغر وتسميه العرب بنات نعش الصغرى وهي 
سبعة أنجم الأربعة منها نعش والثلائة هي البنات والثانية البَنْين والعرب تسمّي 
كواكبه العوائذ: الثالثة الدب الأك:ؤيهر بنات نعش الکبری: والرابعة قيفاوس 
ويسمى الائافي. والخامسة بُو رطيس تاز وهو العوّاء ويسمى راعي الشاء: 
ومن کواکبه الاك الرامح والساوسة”الإكليل الشامي وهو الفكة. والسابعة 
الحائي على ركبتيه وكواكبه لالم الله وحيّته. والتاسعة اللورا غير 
معجمة الراء معناه باليونانية الصئج لضُوئه وتسميه العرب النسر الواقع ویسئی 
أيضا السلحفاةء والعاشرة العُقاب والسهم وتسمیه العرب السر الطائن 
والحادية عشرة الدلفین ویسمی الصلیب سني دُلْفِين تشبيهاً بالسمك البحري 
الذي ينجي الغَرقى . والثانية عشرة الدجاجة وتسمّی الفوارس ومن کواکبها 
الردف وهو ذنب الدجاجت. والثالشة عشرة الفرس الأول: والرابعة عشرة 
الفرس الثاني: والخامسة عشرة المرأة ذات الكرسي. ومن کواکبها الکف 
الخضيب: السادسة عشرة هي المرأة التي لم رز بعلا وتسميها العرب الناقةء 
والسابعة عشرة الثلث وهي الاشراط, والثامنة عشرة حامل رأس الغول» 
نيخس وهي حامل اناق ومن كواكبه العنز وهو یوق وأيضاً 
آربع عشرة صورة جنوبية * الأولى قيطس وهو سبع البحر وكواكبه النعامات 
* والثانية النبر * والثالثة الجبار * الرابعة الأرنب * الخامسة کلب الجبار وهو 
الکلب الأكبر وهو الشِمْرَى العبور لانبا عبرت المجرّة والیشری البائية, 
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والتاسعة عشر: 


والسادسة الکلب الأصغر وهو الشعرى الشامية وهي الغميصاء معجمة الغين 
غير معجمة الصاد اشتقت من غمص العين وهو ما يجتمع في ماقها عند النوم 
* السابعة السفينة ومن کواکبها سهیل وهو في الجذاف * والثامنة الشجاع وهو 
الحية * التاسعة الغراب # واالعاشرة الكاس * والحادية عشر قنطورس وهو 
حامل السبع وهو الظليم * والثانية عشرة هي الجمرة وهي النفاطة * والثالثة 
عشرة هي الإكليل الجنوبي « والرابعة عشرة هي الحوت الجنوبي * منازل القمر 
في ضمن هذه الصورة وهي ثانية وعشرون مزل هون الشرطان وهي معجمة 
الشين وهي تثنية الشرط. ثم البطين ثم الثريًا ثم القبران على وزن سَرّطان 
ومتريان لم المقعة ثم اهب ثم الذراع ثم الشثرة ثم الطرف ثم اه ثم 
الزبرة ثم الصرفة ثم العواء ثم الماك وها (ساكان) أعزل ورامح ثم الغفر 
ثم الزبان ثم الإكليل ثم القلب ثم الشولة ثم انم ثم البلدة ثم سعد فايع 
ثم سعد بلع ثم سعد السعود ثم سعد الأنخبية ثم الفرغان بإعجام الغين المقدم 
والمؤخر ثم الرشاء ويقال له أيضأ بطن یوش /الأنواء النوء سقوط النجم من 
منازل القمر في المغرب بعد الفجر وطلوحآخرتقابله من ساعته في المشرق وهو 
رقيبه وسقوط النجم منها في ثلاث ة تايبرم ماخلا اجبهة فان لها أربعة عشر 
يومأ ويقال خوى النجم يخوى خیاً وخواء إذا مضت مدة نوئه ولم يكن فيه مطر 
أو ريح أو برد أو خر 


* في ذكر الأفلاك وتركيبها وأحوال 

الكواكب فيها وهيئة الأرض وأقاليمها 
علم اليئة هو معرفة تركيب الأفلاك وهيثتها وهيئة 2 الأرض » قال الخليل 
لك هو وران السیاء وهذا يشبه قول المنجّمين لاجم يسمُون الساوات 
الأفلاك وهي عندهم تدور بكلّيتها. الفَلّك تیم هو معدل النهار وهو الداثرة 
العظمى التي تحيط على قطبي الساء اللذين عليه يتحرك من الشرق إلى 
ا مغرب دورة في كل يوم وليلة سمي معدل النهار لأن الشمس إذا بلغته اعتدل 
النبار: خط الاشتواء من الارض هو الخط الذي يقابل معدل النبار وهو حيث 
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يُرَى القطبان الجنوبي والشمالي ملاصقین للارض واللیل والنبار مستویان فيه 
أبداً: فلك الموج هو الدائرة التي ترسمها الشمس بسيرها من الغرب إلى 
الشرق في سنة واحدة وهو مقسوم اثني عشر قسياأ وهي البروج وقد ذكرت 
أسماءها * وطول كل برج منها ثلاثون درجة وكل درجة ستون دقيقة وكل دقيقة 
ستون ثانية وكل ثانية ستون ثالثة وعلى هذا المثال الروابع والخوامس والسوادس 
والعواشر والحوادي عشر إلى ما لا ناية له: دائرة الأفق تفصل ما فوق الأرض 
ما تحتها من السیاء: داثرة الارتفاع هي التي تر بقطبي الأفق؛ وقوس الارتفاع 
قطعة من تلك الداثرة # الیل ند الشمس أو الكواكب من معدل النهار: 
سعَة الشرق للشمس هو من الأفق ما بين معدل النهار وبين مطلعهاء نقطة 
الاعتدال الر بيعي هي رأس الحمل لان الشمس إذا بلغته اعتدل النهار في 
الربيع : ونقطة الاعتدال الخريفي هي رأس الميزان لان الليل والنهار يعتدلان في 
الخريف إذا بلفته الشمس: نقطهةللنقلب الصيفي هي رأس السرطان لان 
الشمس إذا بلغته تناهی طول آلتها ربا في النقصان: نقطة النقلب ابو 
رأس الجدي لان الشمس اذابلعته تناهی-"قصر النبار وبدأ في الزيادة: عَرّض 
البلد هو بعده من خط الامتواء7طول, البل/هو بعده من الشرق أو الغرب 
ولیس للمشرق والفرب نباية في الحقيقة عند النجّمین لان کل نفطة من داثرة 
خط الاستواء هي مشرق لوضع ومغرب لوضع آخر فإذا ذکر الشرق على 
الاطلاق عنى به أقصى موضع من البلاد العمورة في نواحي الشرق. وکذلك إذا 
ذكر المغرب على الاطلاق عني به أقصى موضع من البلاد العمورة في نواحي 
الغرب وبییا نصف الارض طولاً: والمعمورة من الارض رها الذي على 
مهب الشمال وذلك أن الأرض تنقسم قسمين فأحد القسمين بحري خلاء ولا 
يمكن الوصول إليه لإحاطة البحر المحيط بالارض. وينقسم النصف الاعل 
قسمين بخط الاستواء فما وراء خط الاستواء إلى مهب الجنوب هو خراب لشدة 
ار فيه وما دون خط الاستواء إلى مهبٌ الشمال أكثره عمران فلذلك يسمّى هذا 
الربع المعمورة» كَنْكَدِزْ هي أقصى مدينة في الشرق وهي في أقاصي بلاد الصين 
والواقواق: السوس الأقصى مدينة في نهاية عمران المغرب نیما وراء الأندلس في 
الساحل الجنوبي من بحر الروم وبين هاتين المدينتين نصف الارض طولاً على ما 
مود 


يقال واه أعلم . اة وسط الأرض أعني ما بين نقطة الشرق الفروضة وبين 
نقطة الغرب المفروضة وذلك مثة وثانون درجة وبين نقطة خباية ناحية الجنوب 
وبين نقطة نهاية ناحية الشيال وذلك أيضأ مائة وثمانون درجة 
في جزيرة البحر الاعظم قريبة من القبّة وبحذائها من بلادنا هذه خجندة 
وبإزائها الشبورقان وهي الفاصلة بين البلاد الشرقية وا فالمدن التي هي 
أعلى منها کفرغانة وکاشغار إلى الصين والواقواق هي المدن الشرقية وما هو 
آسفل منبا کالشاش وایلاق وأشروستة وسمرقند وبخاری إلى السوس الأقصى 
هي المدن الغربية. المعمورة من الأرض سبعة أقسام تسمى الأقاليم واحدها 
اقلیم وكل إقليم يبتدىء من المشرق وينتهي إلى الغرب. الزيج كتاب منه 
يمسب سير الكواكب ومنه يستخرج التقويم أعني حساب الكواكب لسنة سنة 
وهو بالفارسية زه أي الوتر ثم أعرب فقيل الزيج وجمعه زيجة على مثال قرد 
وقردة الزانجة هي صورة ربعة أو مدقارة/تعمل لمواضع الكواكب في الفلك 
لینظر فیها عند الحكم لولد أو غیره|واشتقاقه پالهارسية من زائش اي الولد ثم 
اعربت الكلمة فاستعملت في الولد هقالع الفلك الستقیم هي ما یطلع 
مع قي فلك البروج من معدل بارخ الاستواه وهي بالفارسية جوی 
راست» مطالع البلد من البلدان هي ما يطلع مع قميّ فلك البروج من أفق 
ذلك البلدء الساعدة المعوجة هي نصف سدس النهار أو الليل الذي ليس 
ية أيضاً: والساعة المستوية هي مقدار ما يدور من 
الفلك خس عشرة درجة: الأزمان هي أجزاء الساعات العوجة. قوس النهار 
هي القوس التي فوق الأرض من الدائرة الموازية لعدل النهار التي فيها تدور 
الشمس في يوم واحد من الأيام» قوس الليل ما يبقى لتمام تلك الدائرة» 
وأزمان الساعة للنبار أو الليل نصف سدس تلك القوس. الجوزهر هو التقطتان 
اللتان تتقاطع عليه] الدائرتان من الافلاك تسميان العقدتين والجوزهر كلمة 
فارسية وهي كوزجهر أي صورة ابحوز وقيل كوى جهر أي صورة الكرة والأول 
أصح ويسمى أيضاً التنين وهذه صورته في الاصل وإحدى العقدتين تسى 
الرأس والأخرى الذنب وهذا في كل فلكين يتقاطعان فإذا أطلق له هذا الاسم 
أعنى به جوزهر القمر خاصة وهذا الذي يثبت حسابه في التقويم. الأوج هو 
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سم مدينة 


أرفع موضع من الفلك اخارج المركز أعني آبعده من الأرض وهي كلمة فارسية 
وهي أوك وقيل أوره. الحضيض هو مقابل الاوج وهو أخفض موضع في هذا 
الفلك وأقربه من الأرض: الأفيجيون هو الأوج باليونانية والأفريجيون هو 
الحضيض * منطقة البروج هي نطاق البروج ووسط البروج الذي فيه مسير 
الشمس * سير الطول للكوكب هو سيره في نطاق البروج # سير العرض هو 
تباعد الكوكب عن نطاق البروج إلى ما يلي قطب الشیال أو قطب الجنوب 
* رجوع الكواكب ورجعتها هو سيرها طولاً على خلاف نضد البروج. 
واستقامتها هو سيرها على نضد البروج * الإقامة وقفة الكواكب قبل الرجوع 
وقبل الاستقامة في رأي العين. فأما في الحقيقة فان الكواكب لا تقف البتة ولا 
تسكن عن سيرها * فلك الأوج هو الخارج المركز وستي خارج المركز لان 
مركزه غير مركز الارض ولكنه يحيط بالأرض * فلك التدوير هو فلك صغير 
لكل كوكب ولا بیط بالارض ويكؤل فيه سير جرم الكوكب * البركسيس هر 
اختلاف المنظر لفظة يونانية لمع لكف المنظر اختلاف الموضع الذي يرى 
فيه الكوكب إذا نظر إليه من مرک لاه والموضع الذي بری فيه إذا نظر إليه 
من حدبة الارض: ككف الكيت:روالقمواهعروف يقال كسفت الشمس 
كسوفاً وكسفها الله كسفاً * فأما قوهم انكسفت الشمس فلفظة عاميّة ليست 
بفصيحة وعلة كسوف الشمس أن القمر يحول بينها وبين أبصارنا ويحجز عنا 
شعاعها ولذلك لا يكون كسوف الشمس الا آخر الشهر عند اجتماعهما طولاً 
وعرضاً # وأما كسوف القمر فإن الأرض تحول بينه وبين ما يقبله من شعاع 
الشمس» ولذلك لا يكون الكسوف القمريّ الا وَسَط الشهر عند تقابلهها طولاً 
وعرضاًء وسط الكوكب هو سيره الوسط في فلكه الخاص ال حارج المركزء والسير 
المعدّل هو تقويمه وهو حركته في فلك البروج. والتعديل ما يزاد على وسطه أو 
ینقص منه حتی یعلم سيره العدل القیس براي العين في فلك البروج» الرکز 
يعنى به سير مركز فلك التدوير في الفلك الخارج الرکز. الخاصة هو سير 
الكوكب نفسه في فلك التدوير ویسمی الحصة وهو بالفارسية الكنْدّر. البهت 
المعدل هو سير الكوكب العدل ليوم وليلة: التهندر هو ما یقی من سير الكوكب 
ليوم وليلة إذا ألقى من مسير الشمس ليوم وليلة أو ألقى مسيرها من مسيره 
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وسني أيضاً حصة السیر: الکوکب الصمیم والتصميم والصمم أن يكون بين 
الشمس وبینه ست عشرة دقيقة فما دونبا: الاحتراق أن يكون الکوکب مقارناً 
للشمس وبینها أكثر من دقائق؛ التصمیم تحت الشعاع هو أن یکون مع الشمس 
قبل الاحتراق أو بعدی الكبيسة في تاريخ الیونانیین معناها أن سنتهم ثلاثمئة 
وخسة وستون يوماً وربع يوم بالتقريب فإذا مضت أربع سنين انجيرت الأرباع 
فصارت یوماً واحداً وصارت أيام السنة ثلائياثة وستة وستين یوماً ونسمّى تلك 
الستة الكبيسة واللفظة سريانية معربة والنسيء الذي نمي عنه في القرآن كان 
شبيهاً بهذاء الكرُدَجة كلمة فارسية معناها القطعة يسمى بها بعض الجداول 
كردجات تشبیهاً بقطاع الارضین, الجيب مقداره قد ذکرناه في باب افندسة 
* ومقدار فلك الشمس الذي يذكر في باب الكسوف هو مقدار جرمها برأي 
العين على القياس المصطلح عليه ومقدار فلك القمر كذلك فأما مقدار فلك 
الجوزهر فهو الموضع الذي يقطعه الق رن صنوبرة ظل الأرض. 


#۴« فى میادی الاحکام 

بيت الکوکب برج ينسب إليه ولکل واحد من النبرين بيت واحد ولکل 
واحد من الخمسة المتحيرة بيتان. فالأسد بيت الشمس والسرطان بيت القمر 
* الذي والدلو بيتا زحل * الحوت والقوس بيتا الشتري # الحمل والعقرب 
بيتا المريخ * الثور والميزان بيتا الزهرة * السنبلة والجوزاء بيتا عطارده شرف 
الکوکب درجة في برج ينسب إليه ولكل واحد من السبعة شرف فشرف زحل 
في الميزان وشرف الشتري في السرطان وشرف المريخ في الجدي * وشرف 
الشمس في الحمل * وشرف الزهرة في الحوت * وشرف عطارد في السنبلة # 
وشرف القمر في الثور # وشرف الرأس في الجوزاء * وشرف الذنب في القوس. 
الثلثة كل ثلائة أبرج تكون على طبيعة واحدة تنسب إلى ثلاثة كواكب ویکون 
أحدها صاحب الثلثة القدم بالنبار والثاني المقدم بالليل والثالث شريكها بالغهار 
والليل» فالحمل والاسد والقوس مثلثة وهي حارة يابسة وأربابيا بالتبار الشمس 
ٹم الشتري وباللیل الشتري ثم الشمس وشریکهیا بالليل والغهار زحل» والثور 
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والسنبلة والجدي مثلثة باردة يابسة وأربابها بالنهار الزهرة والقمر وبالليل 
بالعكس وشریکها المريخ. والجوزاء والميزان والدلو مثلثة حارة رطبة وارباببا 
بالتبار زحل وعطارد وباللیل بالعكس وشريكه) الشتري؛ والسرطان والعقرب 
والحوت مثلثة باردة رطبة وأربابها بالتهار الزهرة ثم المريخ وباللیل بالعکس 
وشریکه| القمر * الوجه والصورة والدریجان والدهج معناها كل عشر درجات 
من كل برج ویکون لكل وجه صاحب من الکواکب السبعة وبين الروم وافند 
والفرس اختلاف في أربابها # الحدّ هو أن درجات کل برج مقسومة بين 
الکواکب الخمسة التحيرة على غير سوية وکل قسم یسمی حدأً وهو بالفارسية 
مرز * الهیهر هو تسم البروج وهو باهندية نویبر * الوبال هو البرج القابل 
للبیت وهو البطیارج معرب من بتياره بالفارسية وهو البرج السابع من کل بيت 
ویسمّی نظيره ومقابله وذلك أن يكون بينبما نصف الفلك وهو ستة أبراج 
* ابوط مقابل الشرف 8 الآبار ديفي البروج إذا بلغتها الكواكب نحست 
فیها واحدها بثر * والدرجات اللظليية درج /معروفة والدرجات الم من القتام 
وهو الغبار * الطالع من الروج لا من الشرق * والغارب نظيره الذي 
يغرب في أفق الغرب * ووسط لی هر الم الذي يتوسط السیاء * ووند 
الارض نظيره وهو الذي تحت وسط الارض * والطالع والغارب ووسط السیء 
ووتد الارض تسى الأوتاد الاريعة * والبروج التي تلي هذه تسى ما يلي 
الأوتاد * والبروج التالية لا يلي الأوتاد تسى السواقط والزوائل * بيت النفس 
هو الطالع #والیج الذي يليه هو بيت المال * والثالث بيت الإخوة * والرابع 
بيت الآباء * والخامس بيت الولد * والسادس بيت الرض والعبید * والسابع 
بيت النساء * والثامن بيت الوت * والتاسع بيت السفر والدين * والعاشر 
بيت السلطان والعمل * والحادي عشر بيت الأصدقاء * والثاني عشر بيت 
الأعداء * للأيام السبعة أرباب فرب يوم الاحد الشمس وهو رب الساعة 
الأولى منه # ورب الساعة الثانية منه الزهرة التي تليه # ورب الساعة الثالثة 
عطارد * وعلى هذا إلى أن ينتهي الساعة الرابعة والعشرون إلى عطارد فيكون 
رب الساعة الأولى من يوم الاثنين القمر وهو رب اليوم أيضأء وعل هذا 
القياس أرباب ساعاته إلى أن يكون يوم الثلاثاء للمريخ ويوم الأربعاء لعطارد 
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ویوم الخميس للمشتري ویوم الجمعة للزهرة ویرم السبت لزحل * الکواکب 
التحيرة هي التي ترجم وتستقیم وهي خمسة زحل والشتري والریخ والزهرة 
وعطارد # النیران هما الشمس والقمر * السعدان الشتري والزهرة * النحسان 
زحل والزیخ. الکواکب العلوية هي زحل والشتري والزیخ لأا فوق 
الشمس» والکواکب السفلية هي الزهرة وعطارد والقمر لأنها تحت الشمس» 
الكيد نجم نحس في السماء لا يرى وله حساب معلوم یستخرج به موضعه: 
الحيّزان يكون الکوکب الذکر في برج ذکر بالنهار فوق الارض وباللیل تحت 
الارض أو یکون الکوکب الأنثى في برج أنثى بالتبار تحت الارض وباللیل فوق 
الارض فيقال هو في حيز: المزاعمة هي الحظ يقال لهذا الکوکب في البروج 
مزاعمة أي حظ من بيت أو شرف أو نحو ذلك: الابتزاز أن يكون للكوكب 
حظوظ كثيرة في البرج فيقال هو مبتز عليه» الاستعلاء أن يكون الكوكب في 
الج العاشر من الآخر فيقال هو مستعلعلیه. الحصار أن يكون الکوکب 
مضغوطاً بين تحسین أحدهما آمامه ولو رام التشريق هو أن يرى الكوكب 
في الشرق يطلع قبل طلوع الشمس" "لیب أن يرى في الغرب يغرب بعد 
غروب الشمس: الکناژروزي الذي ير بالعشاءه':الكنارشبي الذي يرى 
صباحاً والکلمتان فارسيتان: الدستورية أن يكون الكوكب مبايئاً للشمس: 
الميلاج أحد افیالج الخمسة وهي الشمس والقمر والطالع وسهم السعادة وجزء 
الاجتاع أو الاستقبال. وهي أدلّة العمر وذلك أنها تسير إلى السعود والنحوس 
ومعنى التسيبر أن يُنْظَرَ كُمْ بين الميلاج وكُمْ بين السعد أو النحس فيؤخذ لكل 
درجة سنة فيقال تصيبه السعادة أو النكبة إلى كذا وكذا سنة, الكذخذاه هو 
الكوكب البتز على افیلاج وهو الذي يدل على كمية العمر بسنين موضوعة لكل 
كوكب كبرى ووسطى وصغرى وقيل هيلاج بالفارسية امرأة الرجل وکدخذاه هو 
الزوج ومعناه رب البيت لان كده هو البيت وخذاه هو الربٌ ويسمّى هذان 
الدلیلان بذلك لآن بامتزاجهما وازدواجها يستدل على كمية العمر: الفردار 
قسمة العمر بين الكواكب السبعة لكل كوكب منها سنون معلومة يقال ها سنو 
الفردار, الجان بختان معناه قاسم الروح وذلك أن درجة الطالع تسیر إلى 
السعود والنحوس فصاحب اعد الذي يبلغه التسيير يسمُى قاسم الحياة. والجان 
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بختان البرماهي هو الامتلاء وهو أن يصير بدراً وهو الاستقبال لانه يقابل 
الشمس حينئذٍء النيميي هو نصف الامتلاء وذلك في الليلة السابعة وفي الليلة 
الحاية والعشرین وهو حين يصير في تربیع الشمس ومعنی التربيع أن يصير منه 
على ربع الفلك. التثليث أن يصير منه على ثلث الفلك» والتسديس أن يصير 
منه على سدس الفلك. والمقابلة أن يصير منه على نصف الفلك, الاجتماع يعني 
به المحاق لان القمر يقارن الشمس. القران يعني به اجتماع زحل والشتري 
خاصة إذا أطلقت فإذا عنى قران كوكبين آخرين قيد بذكرهما 


٭ في آلات المنجمين 

الاصْظرْلاب معناه مقياس النجوم وهو باليونانية اصطرلابون؛ واصطر هو 
النجم ولابون هو المرآة ومن ذلك قي لعلم النجوم اصطرنوميا وقد بهذي بعض 
المولعين بالاشتقاقات في هذا الآيسم لام معنى له وهو أنهم يزعمون أن لاب 
اسم رجل وأسطر جمع سطرلوهو_الخط-وهذا اسم يوناني اشتقاقه من لسان 
العرب جَهُل وف * لا صطولاب,,التام هى المعمول لدرجة درجة والنصف 
هو العمول لدرجتین درجتین والثلث هو العمول ثلاث درج ثلاث درج 
والسدس هو العمول لست درج ست درج» والعشر هو العمول لعشر درج 
عشر درج فأمًا الربع فإنه آلة غير الاصطرلاب على شکل ربع داثرة يأخذ به 
الارتفاع وتستخرج الساعات * العضادة شبه مسطرة ها شظیّتان تسمّى | 
وني وسط كل لبنة ثقبة وتكون هذه العضادة على ظهر الاصطرلاب وبا يؤخذ 
ارتفاع الشمس والكواكب: الحجرة هي الحلقة المحيطة بالصفائح الملصقة 
بالصفيحة السفل وقد تكون مقسومة بثلاث مئة وستين تسیا * الأم هي 
الصفيحة السفل * العنكبوت هي الشبكة التي عليها البروج والعظام من 
الکواکب الثابتة * منطقة البروج في العنكبوت هي المقسومة بدرج البروج 
* آلري زيادة عند رأس الجدي یاس الحجرة ویسّی مُرِياً لاه يري أجزاء 
ات هي الخطوط المقوّسة المتضايقة المرسوم فأما بينها أعداد درج 
الارتفاع في الصفيحة وفوقها يجري العنكبوت * خطوط الساعات هي الخطوط 
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التباعدة وهي تحت القنطرات * خط الاسْتواء هو الخط القسوم الآخذ من 
الشرق إلى الغرب الا على مركز الصفيحة * خط نصف النبار هو الط الذي 
يقطع خط الاستواء على زوایا قائمة وابتداژه من العُرْوة * الاصطرلاب الكري 
هو كرة فوقها نصف كرة مشبكة بمنزلة العنكبوت من الاصطرلاب المسطح 
* ارس هو قطعة شبيهة بصورة الفرس يشد بها العنكبوت على الصفائح» 
القطب هو الوتد الجامع للصفائح والعنکبوت © أنواع الاصطرلابات كثيرة 
وأساميها مشتقة من صورها كاهلا من الحلال والكريّ من الكرة والزورقي 
والصدفي والمسرْطن والمبطح وأشباه ذلك: آلات الساعات كثيرة * فمنها 
الطرجهارة * ومنها صندوق الساعات * ومنها دبة الساعات # ومنها الرخامة 
* ومنها المكحلة # ومنها اللوح. وذات الق هي متداخلة يرصد بها 
الكواكب» الكرة معروفة من آلات النجمین وبها تعرف هيئة الفلك وصورة 
الكواكب وتسمى ایض اليضة. 


* في ال 


* في الألفاظ التي يستعملها أهل الحيل 
ني جر الأثقال بالقوة اليسيرة 

صناعة الحيل یسمی باليونانية مَنْجانيقون وأحد أقسامها جر الأثقال بالقوة 
اليسيرة فمن الالفاظ التي يستعملها أصحاب هذه الصناعة» البرطيس وهو فلكة 
كبيرة يكون في داخلها مور تجر بها الأثقال وتفسيرها باليونانية المحيطة. المخل 
خشبة مدورة أو مثمنة تمرك بها الاجسام الثقيلة بان يحفر تحت الشيء الذي 
يحتاج إلى تحريكه ويوضع فيه رأس المخل ثم یکبس الرأس الاخبر فيستقل 
الجسم الثقيل * والبَيرْمْ أحد أصنافه ويقال البارم والمخل لفظة يونائية والبارم 
فارسية. أبو ليون حجر يوضع تحت هذا اللخل فيسهل به تحريك الثقل» 
الكثيرة الرفع آلة تسوّى من عوارض وبكرات وقلوس جر بها الأحمال الثقيلة: 
الإسفين شيء يعمل شبيهاً بالذي يسميه النجارون فانه وبوضع رکنه الحاد تحت 
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الأشياء الثقيلة ويدق دقاً حتى یدخل تحته وأكثر ما يستعمل عند قلع الحجارة 
من الجبال. الب هو الشيء اللتوي الذي بدخل في آخر يُلْوَى لي إلى أن 
يدخل فيه وهو معروف يكون عند النجارين والمؤسسين؛ غالاغرا: معصرة 
للزیاتین. اسقاطولي خشبة مربعة تستعمل في هذه الآلات. ومن هذا الجنس 
آلات الحروب كالمجانيق والعرادات. ومن آلات ! الگرسي وصورته مثل 
صورة الشيء الذي یکون في الساجد یصعد عليه لتعلیق القنادیل» والختزيرة 
من آلاته وهي شيء شبيه بالبكرة الا أنه طولاني الشكل» والسهم خشبة طويلة 
مستوية كالجذع * والاسطام حديدة تكون في طرف السهم حيث يعلق حجر 
الرمي . 


* في حيل حركات إلماء وصنعة الأواني العجيبة 

وما يتصل بها من صنمة الالات المتحركة بذاتها 
الحركات بالماء إغا تجذك جذاتيةتجأن: توضع“ (جانة أو نحوها مثقوبة 
الاسفل فارغة فوق الاء وت ريوط كل يكهلق بكفة الميزان وتشد بتلك 
الخفيوط الأجسام التي يراد حركتها فكلا امتلات الإجانة رسبت في الاء وجرّت 
الخيوط وما يتعلق بها فيحدث لذلك حركة وقد تستوي هذه الحركات بفنون من 
الاشكال مختلفة بعضها ألطف من بعض ومرجعها إلى ما ذكرته وقد يكون جنس 
آخر وهو أن تعمل آلة من صفر أو نحوه مجوقة لا متنفس فا البتة وتوضع في 
سطل أو نحوه ثم يصب في السطل ماء صباً رقيقاً فکلیا ازداد الماء طفت تلك 
الآلة ورفعت ما يتعلق بها من الاجسام فيحدث لذلك حركات أيضاً وتسمّى 
هذه الألة المجوفة الب فأما الحركات التي تحدث من غير الماء فإن منها ما 


(1) الاجانة واحدة الأجاجين. وهو بالفارسية (إكانة) وهي الزكن. اللسان / أجن. 
والركن شبه ور من أدم يتخذ لاه أو شبه لقن والمركن: الإجانة التي تغسل فيها 
الثياب ونحوها. 

(2) ال :وفع الكثير الرمل أو هو الكنيب من الرمل» وهي أيضاً الوعاء الذي یم 
فيه الزيت والبزر والدهن والجمع دیاب. 
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يعمل بالرمل ومنها ما يعمل بالخردل والجاورس وذلك أنه تعمل آلة على هيئة 
البربخ2'7 طويلة ویب اسفلها ثقباً صغيراً ويكون رأسها مفتوحاً ثم تملا رملاً 
أو خردلاً أو نحوهما وتوضع فوقه قطعة رصاص ويشد الرصاص من خيط أو 
حبل ويعلق بالخيط ما يحتاج إلى تحريكه ثم يوضع البربخ في موضع منتصباً 
لیخرج الرمل أو غيره من الثقب التي في اسفله فکلا تناقص الرسل تحرك 
الرصاص سفلاً وحرك ما هو متصل به وقد تیا حركات عجية لذلك على 
أشكال مختلفة ومن هذا الباب صنعة الأواني العجيبة فمن آلات أصحاب 
الأواني السخارة هي التي تسميها العامة سارقة الماء أعني الأنبوبة المعطوفة 
المعمولة من زجاج أو غيره فيوضع أحد رأسيها في الاء أو غيره من الرطوبات 
المائية وص الرأس الآخر إلى أن يصل الماء إليه وينصبٌ منه فلا يزال يسيل إلى 
أن ينكشف رأسه الذي في الماء ولا يكن ذلك إلا أن يكون الرأس الذي يض 
أسفل من سطح الاء فأما إذا كان أعذل مي فإنه لا ينصبٌ منه: السحارة 
التي تعمل في جام العدل وجا لدل إناء يعمل ويركب فيه أنبوبة 
فوق أنبوبة وتكون العليا مثقوبة وأَل"الاناء مثقوب فإن كان ما فيه من 
الشراب في دون رأس الانبوبة الَل یه و علاه انصبٌ الشراب من 
الثقب الذي في أسفل الاناء وم يبق منه الا مقدار ما یقی من الانبویتین 
والسخارة أيضاً الكوز الفربل السفل الضیق الفم الذي يلا ماء ثم يقبض على 
فيه فلا ينصب الاء من ثقوب الغربال وتسمیه العامة الفیم. البليون هو البزال 
الذي يعمل من أنبوبة تثقب ثقباً وتركب في الثفب أنبوبة أخرى منتصبة تدار فيه 
للفتح والسد والانبوبة المركبة في الإناء تسمّى الأنثى والأنبوبة المركبة في ثقب 
الأنبوبة تسمّى الذكر وكذلك کل ما يكون على هذه الصفة من الأنابيب 
والرابخ والقئوات وغيرها تسمي الداخل لم والمدخول فيه أنتى وكذلك 
في الترمادجات ونحوها وذكر البلیون یسمّی السهم أيضاً: المي زد معناه 


(1) الریخ: الجری. وهو الاردیة: وهي القرميدة. والإردبٌ: القناة التي يجري فیها الاء- 
اللسان / ب رخ /ردب» ویقصد هنا آنبوب من العدن. وانظر کتاب الحيل لبني 
موسی بن شاکر ومصطلحاته. طبع معهد التراث العلمي بحلب 
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بالفارسية سارق الشراب وهو إناء يعمل فیملا شراباً ثم ينكس فلا ينصبٌ منه 
درهم فيوهم الشارب أنه قد استوق ما فيه ويسمّى جام الجور کا يسمّى ضده 
جام العدل لان ذلك إذا زيد فيه شيء فوق المقدار انصب ما فيه كله: لدم 
لفظة فارسية معربة مشتقة من ندام بالفارسية وهو أن بلتصق الشيء بآخر فلا 
يمكن تحريكه من غير أن يلصق أو يلحم بلحام: المطحون شبيه بالهنتم ال أنه 
أسلس بحيث یکن تحريكه. وباب مطحون أن يكون فيه ذكر وأنئى يدخل 
الذكر في الانثى وينطبق ويتفتح فإذا انطبق كان مهندماً لا فرجة فيه وأكثر ما 
يكون صتؤبري الشكل ويقال انطحن الشيء في الشيء إذا كان يتحرك فيه من 
غير فرجة بیبیا # باب الدفع وباب الستق يكونان في النقّاطات والزرّافات 
ونحوهاء التخاتج جمع التختجة وهي الالواح معربة تختة. اللیار والنیار إناء 
كبير يسخن فيه الماء. سرن الرَحَى الدؤارة التي يضربها الماء فتدور: بركار 
السرن أجنحته لغة فارسية معرّبةٍ وَالْقَظَاَرَاتِ آلات تعمل يقطر منها الماء أو غيره 
على قدر الحاجات في أشكال تلا انات آلات تعمل فتحن بصوت مثل 
صوت المعازف وامزامير والمیفارات وغيره على قدر الحاجة: النضَاحات آلات 
تعمل للنضح في وجوه نان "نوم يريد" الصانع : الفَوَارات هي التي 
تعمل في الجياض وال حمامات ونحوها يفور منها الاء في أشكال مختلفة * المقاط 
حبل دقيق يفتل من خيوط الغزل أو الكتان ونحوه: اس هو الحبل الغليظ 
الذي يشد به السفن وغيرهاء الشاقول هو ثقل يشد في طرف حبل يده سفلاً 
يحتاج إليه النجارون والبناؤون: الگونیا للنجارين يقدرون بها الزاوية القائمة. 
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* في الکیمیاء 
* في آلات هذه الصناعة 


اسم هذه الصناعة الكيمياء وهو عربي واشتقاقه من كمى يكمي إذا ستر 
وأخفى ويقال كمى الشهادة يكميها إذا كتمها. والمحققون هذه الصناعة 
يسمونها الحكمة على الإطلاق وبعضهم يسميها الصعة ومن آلاتهم آلات 
معروفة عند الصاغة وغيرهم من اعتحانب بلهن كالكور والبوطق والماشق 
والراط والزق الذي ینفخ * وهن كلها آلات التذويب والسبك. والراط هو 
الذي یفرغ فيه الجسد الذاب عن_فضة أو ذهب أو غيرهما ویسمی المسبكة وهي 
من حديد كأنها شق قصبةء ومن آَم بوط آبربوط وهي بوطقة مثقوبة من 
أسفلها توضع على آخری ويجود الوصل بينها بطين ثم يذاب الجسد في البوطقة 
العليا فينزل إلى السفل ويبقى خبثه ووسخه في العليا ویسمی هذا الفعل 
الاستنزال. ومن آلات التدبير القرع والأنبيق وهما آلتا صنّاع ماء الورد والسفل 
هي القرع والعليا على هيئة المحجمة هي الإنبيق. والإنبيق الأعمى الذي 
لا میزاب له والآثال شيء من آلاتہم يعمل من زجاج أو فخار على هيئة الطبق 
ذي المكبة والزق لتصيعد الزئيق والكبريت والزرنيخ ونحوها: القابلة شيء 
يحمل رطلاً أو نحوه بجعل فيه ميزاب الأنبيق. المؤقد شبه تنزر لمم» الطابستان 
كانون شبه كانون القلائين نافخ نفسه تنور يكون له أسفل عل ثلائة قوائم 
مثقب الميطان والقرار وله دكان من طين يوقد وبوضع عليه الدواء في كوز مطين 
في موضع يصفقه الریح» الدرج شبه درج من طين يوقد عليه ويعالج به 
الاجساد. 
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* في أسماء الجواهر والعقاقير والأدوية الستعملة 
في هذه الصناعة 

الأجساد هي الذهب والفضة والحديد والنحاس والأسربٌ والرصاص 
اي والخارصيني وهو جوهر غريب شبيه بالمعدوم ويكني أرباب هذه الصناعة 
ني الرموز عن الذهب بالشمس وعن الفضة بالقمر وعن النحاس بالزهرة وعن 
الأسرب بزحل وعن الحديد بالمريخ وعن الرصاص القلعي بالمشتري وعن 
الخارصيني بعطارد. . وقد يقع بین بينهم اختلاف في هذه الرموز أو في أكثرها لكنهم 
لا يكادون ون في الشمس س وان الأرواح الكبريت والزرنيخ والزثبق 
والنوشاذر سميت تلك الأجسام لانبا تثبت وتقوم على النار وسميت هذه 
الأرواح لأنها تطير إذا مستها الناره ومن عقاقيرهم الملح فمنه العذب ومنه الر 
ومنه الأندراني. ومنه أحر يعمل منه,اپواط وصواني ومنه النفطي له ريح الفط 
ومنه البيضي له ريح البيض المپلزي» ومتة/الهندي هو أسود ومنه الطبِرْزْدْ وملح 
البول يعمل من البول وملح القلى يعمل مل اللي ومن عقاقيرهم. النوشاذر وهو 
ضربان معدني وآخر معموّك”يصئع من الشعربومنها البوزق وهو أصناف منها 
بورق الخبز وصنف يسمى النظرون وبورق الصاغة» والزراوندي وهو أجودها 
ومنها التتکار وهو معمول. ومنبا الزاجات فمنها صنف أبيض يسمّى النحاتي 
وفيه عروق خضر وصنف يسمى الشّب وهو الأبيض الخالص وزاج الأساكفة. 
ومنها السوري وهو اهر وهو قليل ومنها الاخضر الذي يسمّى لقن وإذا 
بللته وحككت به الحديد مره ومن عقاقيرهم المارقشيثا ومنها مربع ومدور وقطاع 
كبيرة غير حدودة الشكل وهي کر یی ای ان 

يسمى الفضي وأحمر يسمّى النحاسي» ومن عقاقيرهم المغنيسيا وهي أصناف 

فمنها التربة وهي سوداء فیها عیون بیض فا بصیص . ۳7 تطاع كبيرة صلبة 
فیها تلك العيون ومنبا مثل الحديد ومنبا اهر وصنوف أي 
عقاقبرهم التوتيا فمنها أخضر ومنبا أصفر وشبیه بالقشور وهو أ 
أبيض وهو هندي وهو عزيز وأصفر وهو خوزي وأخضر وهو كرماني ونوع يقال 
له ألْحَوّص وأنواع آخر واهندي معمول» ومن عقاترهم الدهنج وهو حجر 


تتقارب» ومن 


ضروب فمنه 
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أخضر یتخذ منه الفصوص والخرز وکذلك الفَْروزج الا أنه أقل خضرة من 
الدهنج. ومن عقاقيرهم اللازورد وهو حجر فيه عيون منه خرز» 
ومنها الطلق وهو أنواع منه بحري وان وب وهو يتصفح منه إذا دَق صفائح 
رقاق ها بصیص. ومنها المت وهو حجر أبيض جبلي ومنها الشاذنة فمنها 
ضرب عدمي وآخر خلوقي. ومنها الكحل وهو جوهر الأسرب» ومنها 
المسحقونيا وهو شيء يسيل من الزجاج وهو ملح أبيض صلب ذائب قوي ومنها 
لك وهو ضربان أصفر وأبيض وهو معدني ومعمول من دخان الفضة ویستی 
سم الفار ومنها الدؤص وهو ماء الحديد ومنبا السكتة وهو حجر يكون عند 
الصفارین ومنها الراتيتتج وهو صمغ الصنوبر ومنها الزرنيخ وهو ضروب ار 
وأصفر وأخضر والأخضر وأرداها وأجودها الصفائحي ومنها المغناطيس وهو 
الحجر الذي يجذب الحديدء ومن عقاقيرهم المولدة التي ليست بأصليةء الژُْجار 
وهو يتخذ من النحاس تجعل صفائحه ف تفل ال فيصير أخضر فينحت عنه 
ويعاد فيه حتى يصير كله زنجارأء لتاقل يكن من الزئيق والكبريت يجمعان 
في قوارير ويوقد عليها فیصبر زنجفرأ ولاز قدر تخرجه التجربة مرة بعد اخری 
والوزن أن تأخذ واحدأ من زنب اس کبریشا. الاسرنج أسربٌ يحرق 
ويشبٌ عليه النار حتى يحمر: المزدانج هو أن يلقى أسرب في حفرة ويطعم 
آجراً مدقوقاً ورماداً ويشدد النفخ عليه حتى يجمد فيصير مرداسنجاء القليميا 
خبث كل جسد تخلص, الاسفيداج يتخذ من صفائح الرصاص بالخل نحو ما 
يعمل بالزنجار» وكذلك زعفران الحديد من الحديد. والتوتيا دخان النحاس 


ودخان الكحل . 


٭ في تدبيرات هذه الأشياء ومعالجاتها 
التقطير هو مثل صنعة ماء الورد وهو أن يوضع الثيء في القرع ويوقد 
تحته فيصعد ماؤه إلى الأنبيق وينزل إلى القابلة ويجتمع فيه» التصعيد شبيه 
بالتقطير إلا أنه أكثر ما يستعمل في الأشياء اليابست والترجيم جنس من 
التصعيد. التحليل أن تجعل النعقدات مثل الماء. والغفد أن يوضع في قرع 
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ویوقد تحته حتی يجمد ويعود حجرأ التشوية أن یسقی بعض المقاقیر مياهأ ثم 
يوضع في قارورة أو قدح مطيّن ويعلق بآخر ويشد رأس القارورة ويجعل في نار 
إلى أن یشتوی, والتشميع تليين الشيء وتصييره كالشمع. والتصدئة من الصدأ 
مثل ما يعمل في صنعة الزنجار» التكليس أن يجعل جسد في كيزان مطيّة 
ويجعل في النار حتى يصير مثل الدقیق. التصويل أن يجعل الشيء الذي برشب 
في الرطوبات طافياً وذلك أن يصير مثل افباء حتى يصول على الماء والشيء 
يكلس ثم يصولء الإلغام أن يسحق جسد ثم يخلط مع زئبق يقال ألغمته 
والتغم : الإقامة أن يصير الثيء صبوراً على النار لا يحترق وقد تقدم ذكر 
الاستتزال: طين الحكمة أن يخمر طبن حر ويجعل فيه دقاق السرجين وشيء من 
شعر الدواب القطع. وملح الإكسير وهو الدواء الذي إذا طبخ به الجسد 
الذاب جعله ذمباً أو ذهباً أو فضة أو غيّره إلى البياض أو الصفرت: الحجر 
عندهم هو الشيء الذي يكون منه:المينعة أعني الذي يعمل منه الإكسير وهو 
صنفان حيواني ومعدني وأفضلظ|عايليواتي / وأصنافه هي الشعر والدم والبول 
والبیض والرارات والادمغة والاقحافتوالشدف والقرن # وأجود هذه كلها 
شعر الانسان ثم البيض دنيامن الاجساد الذهب والفضة 
والرصاص الاسرب والقلعي ومن الارواح السزثبق والزرنیخ والکریت 
والنوشاذر» قالي الزرنيخ نفس البیاض والکبریت نفس الحمرة والزئبی روحههما 
جميعاً: والاکسیر مركب من جسد وروح. 
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فهرس 
فهرس 
8 فهرس 


م یم س ج س ها ند 


الاعلام. 
الکتب الواردة في 
الوضوعات. 
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کی | 


فهرس الصادر والراجع 


ابن جلجل/ أبو داود سلیمان بن حسان الاندلسي 

طبقات الأطباء واشکیای ط. المعهد العلمي الفرنبي للاثار الشرقية. القاهرة 1955م 
2 ابن الحنلي/ أبو الفرج 

الاستخراج لاحكام الخراج» ط. بیروت مال ادال 1892 

ابن خلدون 

المقدمة (لكتابه الم ط. دار الشمي, بالقاهرة 

ابن علکان/ ابو العباس أحد بن غیت 0 

وفيات الاعیان, تحفيق د. إحسان عباس» دار صادر» بيروثك 

5 ابن رشيق القيرواني/ أبو علي الحسن بن 
العمدة فى عاسن الشعر وأدابه ونقده. تمقي. م. بي الدين عبد الحميد الكتبة التجارية 
الكبرى بالقاهرة ۰1955 1374 ها 


6 ابن سينا 

(الشفاء) العبارة من کتاب المنطق. تحقبق محمود الخضيري الميئة المصرية العامة. القا 

0 
7 (الشفاء) الاطیات (ضمن سلسلة کتاب الشفاء التي طبعت باشراف إبراهيم مدکور وتعاقبث علیها 


دار الكتب الصرية وهيثة المطابع الأميرية: القاهرة 1380ه 1960م 
اء) القياس, ۶ العامة للمطابع الأمبرية. القاهرة 1964م 

9 النجاة, ط. عي الدين الكرديء القاهرة 1938م 

0 القانون» الطبعة البولاقية - القاهرة (وثمة طبعة مستنسخة عن الطبعة البولاقية نحقيق: إدوار 
القش ط. بيروت مؤسسة عز الدين 1408ه 1987م.) 

1 ابن كثير/ الحافظ أبو الفداه عید الدين إسماعيل بن أي حفص 
الباعث الحنيث شرح اختصار علوم الحديث: تحقيق امد شاكر ط. مكتبة صبیح. القاهرة 
0 1951 


سعید زايد | 
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2 ابن المعتز/ عبد الله 
البديع. ط. مصوّرة عن طبعة كراتشقوفسكي» دار الحكمة. دمشق 
3 ابن مگي الصقلي/ أبو حفص عمر بن خلف 
قيف اللسان وتلقیح المنان. القاهرة 
4 ابن منظور/ آبو الفضل جال الدين محمد بن مکرم 
لسان العرب ط. بیروت 
5 ابن النديم/ أبو الفرج محمد بن أي يعقوب اسحق 
الفهرست. تحقیق رضا تجدّدء طهران 1391ه 1971م 
6 ابن هشام الانصاري/ عبد الله جمال الدين بن يوسف 
شرح شذور الذهب. تحقيق م. عحبي الدين عبد الحميد. المكتبة التجارية الكبرى. القاهرة. 
7 ابن هشام/ صاحب السيرة ابو محمد عبد اللك 
السيرة النبوية: تحقیق م. محيي الدين عبد الحميد» القاهرة المكتبة التجارية 1356 
8 ابو يوسف/ بعقوب بن إبراهيم 
كناب الخراج» نشره قصي عحبٌ الدين الخطيب, المكتبة السلفية القاهرة. 1396م 
۶ أرسطو 
الشعرء ترجة أي بشر متى بن يونس ,یل يکري عبّاد ط . دار الكاتب العريي, القاهرة 1967م 
0 الطبيعة. ترجمة إسحق بن حنين لا نحقيعب كرحن بدوي ط الدار القرمية القاهرة 1965 
۱ الأزهري/ ابر منصور محمد بن مد الهردي. 
عهذيب اللفة. الدار المصرية للطباعة والتشر. الفاهرة 
22 الأصفهاني/ آبر الفرج 
الأغاني/ ط . دار الثقافة» بیروت 1955م 
ط. دار الکتب المصريةء القاهرة. 
3 الاموي/ یعیش بن ابراهیم 
مراسم الانتساب فى علم الحساب» تحقيق امد سلیم سعیدان ط. معهد التراث العلمي العربي 
بجامعة حلب 1981م 


25 بنو موسى بن شاكر 
كتاب الحيل. تحقيق أحد يوسف الحسن. ط. ممهد التراث العلمي العربي بجامعة حلب. 
6 اليضاوي/ ناصر الدين 
منباج الوصول في معرفة علم الاصول؛ مكنبة صییح. القاهرة 
7 التهانوي/ مصطفى بن عبد الله الشهير بكاتب جلي وبحاجي خليفة 
تحقیق, محمد شرف الدين بالتقاباء ورفعت بيلكه» استانبول مطبعة المعارف 1941م 
8 التعالبي/ ابر متصور عبد لك بن محمد بن إسراعيل 
فقه اللغة وسر العربية» تحقيق مصطفى السقاء والإبياري. وشلي ط. مصطفى البابي الحلبي» 
القاهرة 1974م. 
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9 الجرجاني/ السید الشريف 
التعريفات» ط. مصطنی الباي اخليي. القاهرة 1948م 
0 الجواليقي 
المعرّب/ تحقيق أحمد شاکر, ط. دار الکتب الصرية 1361 
1 ابلوهري/ ابر نصر إسماعيل بن ماد 
الصحاح. تحقیق امد عبد التفورالعطار, ط. بیروت دار العلم للملايين 1979. 
2 الحفاجي / شهاب الدين آحد 
شفاء الغليل فيا في کلام العرب من الدخيل. تحقيق م. عبد العم خفاجي, القاهرة 1371ه 
52م مكتبة الحرم اللسيني 
العارف الإسلامية. الطبعة العربية (الشتناوي» خورشید. یونس): مطعة الشعب 
القاهرة. 
4 الدایة/ فايز 
علم الدلالة العربي (النظرية والتطييق)» دار الفکر» دمشق 1985 
5 الزركلي/ خير الدين 
الاعلام. دار العلم للملایین: بيروت 1979 
6 الساوي/ عمر بن سهلان 
البصائر رفي المنطق). تحقيق الشيخ محمهاعيلي مک مبیح الفاهرة 
7 السرخسي/ شمس الدين حمد بن أي هل 
المبسوطء ط. سامي. مطبعة السعادة بصن القاهرة 1324ه. 
8 سيبويه/ عمرو بن عان بن قنر ابو یک 
الکتاب, تحقي عبد السلام هارون, القاهرة وعالم الکتب بيروت 
39 الطيري/ ابر جعفر محمد بن جرير 
تاريخ الرسل والملوك, تحقيق محمد أبو الفضل إبرا 
0 طاش كبري زاده/ أحد بن مصطفى 
مفتاح السعادة. تحقيق كامل بكري» عبد الوهاب ابو التور 
دار الكتاب الحديث» القاهرة 
41 المسكري/ ابو هلال 
التلخيص فى معرفة الاشیام. تحقيق عزة حسن, ط. مجمع اللغة العربية بدمشق. 
42 الصناعتين» تحقيق علي البجاوي: محمد أبو الفضل إبراهيم» ط. عيسى الببي الحلبي» القاهرة 


دار العارف عصرء القاهرة 1961م. 


وم 
43 علي/ جواد 

الفصّل في تاريخ العرب قبل الاسلام» دار العلم للملاينء بيروت ط. 2 1978 
4 الفاراي 

إحصاء الحلوم. تحقیق عیان أمين» ط. مكتبة الأنجلوء القاهرة 1968م ط 3. 


45 كتاب في المنطق (العبارة) تحقيق محمد سلیم سام» الفيثة الصریف القاهرة 1976م 
6 الموسيقى الكبي تحقيق غطاس عبد اللك خشبةء دار الكاتب العربي؛ القاهرة 1967م. 
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7 القزويني/ جلال الدين 

الإبضاح في علوم البلاغة . ط. باشراف م. بحي عبد الحميد القاهرة (لجنة من علیهالزهر). 
۶ الكازروني/ على بن محمد البغدادي ظهير الدین 

ختصر التاريخ من أول الزمان إلى منتهى دولة بني العباس. تحقيق مصطفى جواد. مديرية 

الا بغداد 1970م 
49 الكندي 

رسائل الكندي. 
0 لوبون/ غوستاف 

حضارة العرب. ترجة عادل زعيتر. ط. عيمى البابي الحلبي القاهرة 1969م 
1 المسعودي/ ابو الحسن علي پن الحسين 

مروج الذهب, ط. بیروت. دار الأنالس 1965م 
52 اشندان/ لسن بن آهد بن یمترب 

الاکلیل ج تحفيق محمد عل الأكرع/ بغداد 1977م 


تحقيق محمد عبد امادي أبو ريدة. القاهرة. 


Robert. (G.) 53 
Dic alphabelique et analogique de la langue franc aise V.1, Société بك‎ nouve: 
Paris, 1900. 
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فهرس الصطلحات 


الابار 238 ابن لبون 183 
آتش هار دفيره 67 اين غاض 183 

الأثار العلوية 106 اران 195 

الاشال 245 البو خیلون 241 

آذان الفار 204 لاد و1 

آذربادکان 65 الاتصال 81 

الآلة الجسدية ۰132 133 اي 292 

الآلة الطبيعية 20 الإثيات 34 

الات التذويب والسبك 245 أثيم 46 47 

آلات تسدد الإبصار 218 الاثقلة 36 

آلات الرفع 217 الاثلم 46 47 

آلات النجمین 240 الاثنان 221 

آلات موسيفية 218 الاثنا عشري 196 

آلات نجومية 218 إجانة 242 

آلات النقل 217 الاجماع 27 154 240 
الائ 188 أجزاء الط 99 

آهر هار ده 67 الأجاد 246 

الاباحة 179 الاجسام السهاوية 216 
الإبداع 75 166 الاجسام الصناعية 102, 103 
الإبريق 2 207 الاجسام الطبيية ۰102 103 
الإبرة 197 إجاع الأمة ۰126 180 
الإبصار 115 116 الاجم 7و 

الأبعاد 227 الأحابييش 71 


الاحتراق 237 الارخاه 52 


الاحداث 166 الارداف 40 
الاح 46 الأردشيرجان 204 
الاختیار 76 الإرسال 22 

الاخرب 47, 48 الارش 188 

الاخشید 68 الارض ۰152 234 
الاخلاط 207 الأرض الممورة 216 
اخلاق رذيلية 119 الارغانون 51 

اخلاق نضيلية 119 الأرقان 200 

الإخلال ۶0 الآرنب 232 

الإخلال من غير التفسير 40 الأرواح ۰112 246 
الاخاس 68 الأزلة 37 

إدراك التخيّل ۰123 124 125 الازلي ۰22 190 
الإدراك الجزثي ۰125 126 127 الاساورة (الإسوار) 66 
إدراك الحس 123. 125 الأسباب 19 

إدراك صور المحسبوطات 117 الاستار 184 

إدراك المقل 122 رة الاستان 32 

الإدراك الكل 125 1126 122 الاستراه 187 

إدراك معاني الحسوسأت 117 الاستتناء 24 

إدراك الوخ 2563247-1393 الاستحالة 112 

الادهنة 205 الاستحسان ۰۱78 180 
الأمواء 197 الاستسقاه 200 
الآدوات ۰18 21 98 الاستسقاء الزقي 200 
أدوية العين 206 الاستسقاء الطبلي 200 
الأدوية المركبة 205 الاستسقاء اللحمي 200 
الأدوية المعجونة 205 الاستصلاح 0128 181 
الأدوية الفردة 202 الاستطاعة 191 

الأدوية الفردة الحبوانية 203 الاستعلاء 239 

الادوية الفردة العدنية 202 الاستعارة 038 48 
الادوية الفردة النباتية 202 الاستفراغ 207 

الارادة ۰26 ۰80 112 الاستقراه 100 

الاربیان 202 الاستفرار 30 

الاريية 197 الاستلام 185 
لارثاطيتي 109, 219 

الارجل 19 

الأرحاء 68 
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الاسرب 247 
الامرنج 247 

الأسطقس 72 111 147 
اسطقات 0105 227 
الاسطام 242 

الاسطرنومیا 109 

الاسطواني 229 

الاسطوانة 213 230 
الاسفيداج 247 

الاسفین 241 

الاسقف 42 

الاسگدار ۰34 41 
اسكرجة ۰206 207 
الاسلحة 218 

أسياء الجواهر 246 

أسياء الادوية 246 

أسياء العقاقير 246 

الاسم 21ى 98 

الاسياء البهمة 98 

آستان الإبل 183 

أسنان البقر 183 

أسنان الغنم 184 

الاسیلم 195 

الاشارة 41 

الاشباع 4۱ 47 

الأشتر 46 4۵ 

الاشتقاق 38 

الاشراط 232 

الأشربة 205 

الإشعار 185 

أشكال القياس 9و 100 
الاد 
الإشيام 22ء 23 
الأصابع الصفر 204 
الأصبع 35 
الاصطرك 203 
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الاصطرلاب 240 

الاصطرلاب التام 240 

الاصطرلاب (الزورقي» الصدني. الکري, 
البطح» السرطن. اللاي 241 

اصطرلابون 240 

اصطرئومیا ۰231 240 

اصناف النبض 208 

اصول البرهان 100 

أصول الدين 191 

اصول الفقه 178 

الاضانة 25. 76 97 

الاضطجاع 22 

الاضلاع 228 

الاضمتة 205 

إلأطرية 201 

غل 205 

الأطلية و20 

الاظفار 204 

الاعتدال 82 

زا-9 

الاعتکاف 182 

الاعنيلد الیل 153 

الاعداد 211 

الاعداد الجشمة 221 

الاعداد المجسمة المخروطة 221 

الاعداد المسطحة 221 

الأعداد الطبيعية 221 

الأعضاء الرئيسة 207 

الاعضب 46 

الأعظام ۰214 218 


الإغراء 27 
الأفاعيل 46 


لانتراق 154 الالفاظ الدالة رعلم الالقاظ الفردة 


افخاذ (فخذ) 69 الدالق) 16:15 
الآفرجيون 236 الإلغام 248 
الافعال راجناس) 25 الافیات 156 
الأفلاك 233 الإمالة 22 
أفود قطيقي 100 الإمامة 191 
الافيجيون 236 الأمبرباريس 202 
الإقامة 236 248 الأمراض 197 
الأقاقيا 203 أمراض الهنة الملكية الفاضلة 173 
الاقاليم (إقليم) ۰216 235 الأمزجة 207 
الأقاريل 87 الأمشاج 207 
الأقاويل خر الأملس 153 
الاقاويل الركوزة في الفی 92 الم 240 
الإقرار 179 انیب 243 
الأقراص 205 أنالوطيقا ااول 93 
الاقرباذين 205 
أقسام العلم الطبيمي 105 
أقسام الفلسفة 108 
الإتطاع 32 
إقليميا 204 
الإقواء 49 
الأقيال (قيل) 21 الانتقال 4۱ 
الاکاسرة 57 الانشناء 28 
اتساب العام 121 الانجذاب 79 
اکال 206 الانجينج 31 
الاكحل 195 
الأكدرية 188 الإنسان الكلي 163 
الإكسير 248 الإنانية 83 
ست الإنشاء 41 
الاکلیل 233 الافصال 81 
الاکلیل الجنوي 233 الانراه 233 
الرکلیل الشامي 292 أنيخس 232 
ea‏ أل اخدیث 187 
ا ۶ أهل الراي 187 
الاخان (تأليف الاخان) 20 53 الارارج 28 
الألفاظ في المنطق 88 الاوارة 41 
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الأوتاد 19 البثيون 243 


الاوناد الأربعة 238 البحر 42 

آوتار العود 52 البحران 207 
الایج 235 البخس 37 
الاوراق 204 بخور مریم 204 
آوره 236 الب 69 

الاوزان 19 البدل 25 

أوزان الأطباء ومكاييلهم 206 البدئة 185 

أوزان العرب 184 الراءة 29 
الارشنج 31 الراز 207 
الاوقية 184 البرامة 69 

أرك 236 الربخ 243 
الأيارجات 205 الربط 51 

ایس 390 البرجان 225 
إيساغوجي 95 برسیاوشان 205 
الإيطاء 50 لیس 241 
إيطاليقوس 206 بركار لسرن 244 
الإيغار 32 الرکیی 236 
الإيقاع وق 76 البرهان 3 100 
الایقاعات الطبيعية 20 له (الأقاويل) وه 
أين (مقولة) 97 الروج 216 
بؤرطيس 232 البروج الاثنا عشر 232 
الباري 229 برودات 206 
باب المدقع 244 البودة 78 153 
باب الستق 244 الريد 34 

البارد بالفعل 207 البزند 37 

البارد بالقوة 207 البسياسة 203 
ابا 35 البست 36 

باري إرمينياس 93 98 بستان أفروز 204 
بازل 183 البسيط 227 
الباسلیق 195 البصر 114 


الباضعة 188 بصل الفار 204 
افلاء إسكندرية 206 البطء 153 
مصرية 206 بطرك 72 
البطريق 72 
بطن الحوت 233 
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البطون (بطن) 69 بيت السفر والدين 238 


البطين 233 بيت الكوكب 237 
البطيارج 238 بيث الرض والعيد 238 
البعد وق 231 بيت النسام 238 

البعد وق 231 بيت الولد 238 

البعد ذو الخمس (ذو الاریع) 54 بيت الال 238 

البعد ذو الكل 53 بيت الوت 238 
البعض 78 بيت النفس 238 
بخستان 66 یبرم 241 

بغیور 68 اليشية 69 

بقلة البثر 205 البيضة ۰230 241 
بقلة الحمقاء 204 البيع 185 

بقلة الغزال 205 بيع العرليا 185 

البقلة الهانية 204 بيوطيقي 101 


52 التأريج 29 


ا نعش الصغری 232 ریخ 41 
ندقة 206 تاپيس 47 
البهار 69 ألتاليفي (الناظم. الراسم) 54 
البهت المتل 236 التأويل ,178 
رام 232 i‏ 
البهطة 202 التبديل 38 
البهق 197 تيع 183 
البلدة 233 العالي 156 
الپلسان 204 التمیم 39 
بلهراي (بلوهراي) 68 التتمة 226 
البواب 196 التثليث 240 
البواسیر 0199 200 التغويب 182 
البورق 246 التحریر 41 
بوط أبريوط 245 التحريم 182 
البوطق 245 التحكيم 190 
ا 94 التحليل ۰219 747 
بيت الآباء 238 التحویل 34 
بيت الاخوة 238 العخاتج 244 
بيت الأصدقاء 238 التخلخل 154 
بيت الاعداء 238 التخمة 198 
بيت السلطان والعمل 238 التخمين 133 


التخیل 91 101 التصعيد 247 


زد الجوهر ۰128 129 التصمیم تحت الشماع 237 
التجمیر 68 185 التصوّر 101 
التصویل 248 
التدوير 212 التضريس 38 
تدبير الحشو 226 التضمين 50 
تدبير الخاصة 109 التعجب 24 
تدبير العامة 109 التعجيز 189 
تدبير المنزل 109 التعدیل 236 
التذنيب 50 التعطيل 50 
التربيع 212 240 تعقل القوة العقلية 132 133 
ترتيب القوی (العقلية والنفسية) 122 التعقيد 40 
الترجيع 182 التعلّم 121 
الترجيم 247 التعويض 46 
الترخيم 28 التغاريب 216 
الترصيع 38 49 آلغریب 239 
الترقين 31 التفإضل ۰211 212 214 
التركيب 219 الفخیم 22, 23 
الترمس 202 التقسرة 207 
ترسة 206 الغليتى 196 
الترياق 205 التقرير 32 
تریاق الأربعة 205 التقطير 247 
التركية 189 التكائف 154 
التساري ۰211 ۰212 214 التكرير 40 
السیب 33 التكليس 248 
التشجيع 38 التلجئة 33 
التسديس 240 التلميظ 35 
التصميث 49 رتیل 232 
التسكين 22ء 46 التمتع 185 
التشاريق 216 التمثل 101 
۱ ۱ 
الترشيح 195 التمیز 24 
التشميع 248 تناسب المنطق والعروض 84 
التشهد 182 تناسب الحو والمتطق 84 
التصدئة 248 اسخ 141 
التصريع 49 تناسخ الورئة 188 


التجیم 231 
التتکار 246 

ین 292 235 
التوأمين (برج) 232 
التوالي 156 

التوت الشامي 202 
التوجيه 22 47 


التيس (برج) 232 
التيسير 22 
اولوجیا 109 
الثريا 233 
الثغور 69 

الفل 203 

الثقل 135 
الثقيل الاول 55 
الثقيل الثاني 55 
ثقيل الرمل 55 
الثلاثة 221 
الشوية 191 

اللي ۰183 184 
الثور (برج) 232 
الجائرة 31 
الجائفة 188 
الجائليق 22 
اللماثي عل ركبتيه 232 
الجارّة 183 

جار النهر 204 
جاما الصغير 206 
جاما الكبير 206 


جام الجور 244 
جام العدل 244 
الجامعة 99 

الجان بختان 239 

اجان بختان البرماهي 240 
بر 188 232 
الجبر والقايلة 226 
الجبهة 233 

جتان 69 

الجدة 97 

ادل 100 

الجدلية (الأقاويل) 90 
جدي 184 

الجدي (برج) 232 
الجذاء 225 

الجذام 197 

الجر ۰77 225 

بر الاصم 225 
ار لجهول 226 
الجر این 225 
جع 0183 184 

الجر 22 

الجرّارات 198 

الجرجر 206 

الجرح 189 

الجرم 75 

الجريب 32 35 36 
الجرّيث 202 

الجريدة السوداء 29 
جريدة المسجلة 30 


الجسم 148 190 227 
الجسم الطبيعي 112 
الجسم الطبيمي التوقم 112 
الجسم ارم 112 
الجسم الخروط 230 
الجسم اللشور 230 
الجلالة 189 
الجلنجبين 205 
ابموز 201 

الاجم 32 

الجمز 185 

الجمست 247 

الجمع 53 

جع التكسير 28 السلامة 28 
المع 78 

الجند بیدستر 204 
ابلنس 96 

جنس الاجناس 96 
الجنطيانا 204 

نك 5۱ 

ابلهات 98 

الجهل بالمنطق 96 
ابموارشنات 205 
الجوالي 32 

جودة افير 39 
جودة التقسيم 39 
الجوزاء (برج) 232 
الجوزة 207 

الجوزهر 235 
الجومطريا ۰109 227 
جوي راست 235 
الجيب 237 

الجيب الستوي 228 
الجيب العکوس 228 
الحارٌ بالقعل 207 
الحا با 


الحارس 232 
این 26 
الحاسٌ العام 112 
اخاصل 32 
ال 24 

حامل رأس الغول 232 
حامل الاق 232 
ب الیل 203 
الب 33 

الحبوب 205 
حبل الذراع 195 


بر 189 248 
رة 240 

ابقر ی 238 
لتقل |12 
توت آلاجسام 191 
دوخ اتف ,6 13 
آمدود 222 

الحدود الوسطی 122 
الحديث التصل 179 
الحديث الرسل 179 
الحديث النقطم 129 
الحذو 47 

الحرارة 28 153 
حرب داحس والفیاء 71 
حرب الفجار 70 
الحربة 67 

الحرشف 202 
الحركة 026 152 
الحركات 21 
الحركات بالماء 242 
حروف الجزم 27 
حروف الماني 25, 98 
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حروف التصب 26 
الحزاء 202 

الحزاز 192 

الحزر 33 

الحزق 52 

حزمة 207 

الحساب 219 
حاب ابلقل 224 
حساب الجند 35 
حساب الخطاين 226 
حساب الدرهم والدینار 226 


حل 193 

القن (الحقنة) 206 
الحكمة 81 245 
الحكمة الموهة 94 
الحلتيت 204 
حلف الفضول 70 
الحلزون 202 
الحلقة 230 


اخلترم 196 
ای المحرقة 201 
الحمى المطيقة 201 
خی یوم 201 
الحماض 202 
حاض الاثرج 202 
امس 71 

الحمل 184 

الحمل (برج) 232 
الحمول 33 
الحمولات 206 
الحتانات 244 
الحنجرة 196 
الحنطة المسلوقة 201 
حوار 183 

الحواس الباطتة 112 
آلیواس الخمس 112 زاو اللاي 6119 
الحوت (برج) 232 
الوت الجنوي 233 
حول 183 

راء 183 

الحيل 241 

حيل حركات الاه 242 
الحيل العددية 217 
الحيوان ۰106 112 


ابر 24 

الخبر رالاخباره الحديث) 179 
خير التوائر 179 

خير الواحد 179 

الختمة 28 


اخدر 196 

الخراج 28 21 
خرباران 65 

الخرتوت 202 

الخرصض 33 

الخروج 47 

الخزم 46 48 

الخزميان 204 

(ديوان) الخزن 33 
الحشبات (منارة البحر) 69 
الحشم 199 

الحشن 153 

خصى التعلب 204 
خصى الكلب 204 
الخطابة ۰94 101 
الخطبية (الافاویل) 91 
الط 190 227 231 
خط الاستواء ۰233 241 
خط نصف البار 241 
الخطوط 212 214 228 
خطوط الساعات 240 
الخطوط المتلاقية 228 
المخطوط المتوازية 228 
ات 153 

الحفض ۰22 25 الخافضة 25 
خقیف الثقيل الأؤل 55 
خفيف الثقيل الثاني 55 
خفيف الرمل 55 

اخلاء 111 152 
اخلاف 80 

اخلفة 200 

الخلف 100 

الخلق 166 

الخلوق 197 

انس 201 

الحناق 199 


خواء 233 
خواص الاشکال (القياسية) 99 
الخوالف 98 

خور 232 

الحوزية 67 

داء القيل 201 


228 


دار الندوة 70 
الدافرخ 72 
ردو 

الد الأصغر 232 
الدب آلاکر 232 
الب 242 

دب لاعات 241 
الدبران 233 
الدبق 203 
الدجاجة 232 
داده دفره 67 
الدرج 245 
الدرخي 206 
الدرفش 65 
الدرهم 69 
الدرقات 36 
الدروزن 31 
الدریاق 205 
الدريهان 238 
الدريّة 67 
الدساتون (دستان) 52 
الدستور 30 


الدستورية 239 
الدفاتر 26 

البق 201 

الدلفین 232 

الدلو (برج) 232 
الدمستق 72 
الدج 238 

الدهر 152 
الدهرية 191 
الدهنج 246 247 
الدواوين 28 

دورة العالم المشتركة 216 
الدوص 247 
الديشة 227 
الدینار 33 
ديناروية 202 
دیوان الماء 36 
الديات 187 
الذات 190 

ذات الق 241 
ذات الرئة 199 
الاحل 81 

الذراع 233 
فرورات 206 
الذكاء 122 
الذکور راسا 28 
ذنب الخيل 204 
ذنب السرحان 182 
ذو (مقولة) 97 
ذوات السموم 198 
ذو الاسمين 225 
اذو الأوثار 51 
الذوق 115 
الذوون (الأذوام 21 
الراي 76 

الرؤية 191 


الراط 245 
راعي الشاه 232 
راي 68 

الرباب 51 
الرباطات ۰21 98 
رباع ۰183 184 
ارم 201 

لبم 240 
الربوب 205 
الربيثاء 202 


الرجمة 30 190 
لجل 4و 

جل اراد 204 
ازج الغراب 204 
الرجوع ,49 
رجوع الکواکب 236 
الرحا 200 
الرخامة 241 
الرخو 154 
الردف 47 21 
الرزنامج 28 
الرس 47 

رسم الشيء 96 
الرضا 81 

الرطل 184 
الرطوية 78ء 153 
الرغاد 201 
الرعاف 207 
الرقادة 70 

الرفع 22 23 
الرقی 189 


الرقة 182 

الرکاز ۰31 182 
الرکن 147 

الرمل 48, 55ء 185 
روانکان دفره 67 
روباه زرك 204 
الروح الحيوانية 112 
الروح الطبيعية 112 
الروح النفسانية 112 
الرُوم 23 

الروي 47 

الرويّة 76 

الرياسة 171 
الرياسة الفاضلة 171 


رياسة الكرامة 172 
الريجار 202 

ريما سليران 204 
ريصار (الرواصير) 202 
الرياضة 207 
الرياضيات 230 
ريطوريقا 94 
ريطوريقي 101 

الزائد 220 

الزائجة 235 


الزباني 233 


الزحير 200 
الزراقات 244 
الزراوندي 246 
الزرت 202 

الزرشك 202 203 
الزرك 202 

الزرنيخ 247 

الزگ 69 

الزعفران 203 204 


لزق 245 

الزكاة 182 

الزمان ۰26 0111 152 
زموم (الاکراد) 69 
الزنجار 247 
الزنفر 247 
الزهرة 232 
الزوائل 236 

الزوایا 213 

الزاوية الحادة 228 
الزاوية القائمة 228 
الزوايا الجسمة 228 المسطحة 228 
الزاوية الفرجة 228 
الزوج 211 

زوج الزیج 219 
زرم الفرد 219 
الزیایة ود 

زیم قد 
E:‏ 

ابوج هة 
الساربة 68 

سارق الاء 243 
الساعة المستوية 235 
الساعة المعوجّة 235 
الساقان 228 

سالغ 184 

الساقط 35 

السام 23ء وه 
السات 198 
سبائي 68 

السبب/ الحقيف» الیل 47 
سبع البحر 232 
السبل 199 

السجاح 52 
الح 197 


السخارة 243 السحارة الخنوقة 243 
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السحنة 207 
سدیس (سدس) ۰183 184 
سراج القطرب 204 

السرسام 198 

السرطان 197 

السرطان (برج) 232 

السرعة 153 

الشرفة 37 

الشرم 196 

سرن الرحى الدوّارة 244 
السریانی الا 

السريائية 67 

السریة 68 

السطح 190 227 231 
السطوح 212 214 

السطح اليفي 229, افلالي 229 
سعد الأخبية 239, بلع 233 فاح 
33 السعود 233 

السعدان 239 

السعقة 197 

السموطات 206 


السفسطة 90 


السفينة 233 
السقاية 70 
السقمونيا 203 
سقوط النجم 233 
السقي 237 
السكة 34 
السکتة 198 
السکنجیین 205 
السکوبات 206 
السکون 153 
السلحقاة 232 
سل البول 200 
سل 199 


السلعة 197 

السلق 35 

السليق 201 

السياء والعالم 105 
السياع الطبيعي 105 
السك الأعزل 233 
السياك الرامح 232 233 
السمحاق 188 
السمخ 36 

السمع 114 

اللمك 227 
السمكة (برج) 232 
السمك المقور 202 
اسم الفار 247 
السميطر 207 
السمیکات 202 
السنبلة (برج) 232 
اب الرسول 4 179 
التتتدالية 69 
بنج 203 
السنونات 206 
السهم 8 ۰232 242 243 
سهيل 233 

السراقط 238 
السواني (السانيت) 37 
السودية 69 

السور 98 
السوفسطائية (الأقاويل) 90 
السوقة 21 
سولوجسموس 99 
السياسة 171 

سيب البحر 31 32 
اليح 37 

سير الطول 236 
سير العرض 235 
سبلاسياليوس 203 


268 


الشافروان 37 الشکل الصنويري 229 


الشاذنة 247 الشکل العمودي 229 
الشاقول 244 الشکل الفلكي 229 
شاهسفوم 204 الشکل القطاع 229 
الشب 246 الشکل اللبني 229 
الشبث 198 الشکل اللوحي 229 
الشبوط 202 الشكل الاني 229 
الشبكية 196 الشکل الناري 229 
الشبيه بالعين 229 الشکل افوائي 229 
الشجاج الدامية 188 الك 80ء 247 
الشجاع 233 الشلوق 202 

شجرة مریم 204 الشلیاق 51 

شحم الحنظل 204 الشيّاس 22 
الشخص 96 الشمس 231 
الشخوص 198 الشم 115 

الشرايين 195 التتتقصة 68 
الشرطان 233 DES‏ 

الشرطة 87 الشمرية ارالاقاويل) 91 
شرف الكوكب 237 شهر هماردفيره 67 
الشركة 185 هرود رو 

شركة عنان ۰186 ش» مفاوضة 186 الشهرة 80 

شعائر الله 185 الشهرة الكلبية 200 
الشماعات (الشماع) ۰215 218 الشوصة 199 
شماعات الشمس 218 الشولة 233 
الشعرى الشامية 233 الشيء 189 
الشعری القبور 232 الشيافات 206 
الشعرى اليهانية 232 الصائم 196 
(كتاب) الشعر 94 الصائح 184 
الشعر 101 الصافن 195 
الشموب 68 (شعوي) 69 صالغ 384 

الشعيرة 33 الصبّار 202 

شميرة المزمار 51 اصحة المقابلات 39 
الشغار 186 الصختاء 202 
الشفاعة 191 الصدر 46 

الشقيقة 198 الصدق 77 

الشکل الأرضي 229 صدقات الاسية 31 
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الصدیق 78 الضرو 203 


الصرع 198 الضنط 78 

الصرفة 233 الضفدع 199 

الصفة 25 الغ 21ء 22ء 23 
الصك 30 الضميران 204 

الصلاة والاذان 182 الطابتان 245 

الصلب 154 الطالع 238 

الم 213 217 طالتطون 207 

الصنائع ۰15 71 طاليسفر 203 

صنائع أصناف الاسلحة 218 الطب 28 195 

صنائع القسي 218 الطبرزد 246 

صناعة الحيل 241 الطبع 148 

صناعة رياسة البناء 218 الطبقات (الصوت) 53/ طبقات العين 
صناعة الفقه 174 1 

صناعة الكلام 175 طبقات الناس في الجاهلية 71 
صناعة الساحة 227 طبقات الناس بافند 69 
صناعة النطق 83 گیطيسة 25. ۰8۱ ۰۱۱0 95 
الصنان 197 202 

الصاح ۶۱ الطیمیات 145 

سندوق الاعات 241 راود 

الصئمة 245 الطرجهاره 241 

صنعة الأواني العجيبة 243 الطرخان ۰68 72 

صنمة الرایا 218 الطرف 233 

الصنوير 201 الطرنة 199 

الصنويري 213 الطسق 32 

الصوارتكين 58 الطتوج 33 

الصور 104 ططرطين 206 

الصورة ۰75 145 238 الطعمة 32 

الصرم 182 الطفرة 190 

الصيّاح 52 الطلاق 186 

الب 202 الطلخشقرق 202 

الصيغ 104 الطمع ۰30 إقامة الطمع 35 
الضبٌ 36 الطنبور 51 (اليزاني» البغدادي) 
الضحك 81 الطنيني 54 

الضرب ٩۱‏ 78 225 الطهارة 181 

ضرب تعليمي 112 الطواعين 71 
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طوبيقا 93» طوبيقي 100 
طول ایام 216 
طولون 207 

الظرف 24 

الظروف 27 

ظرف زمان /مکان 27 
الظفر: 199 

الظليم 233 

الظن 28 

الظهار 186 

العادية 68 

العاقلة 187 

الما 112 152 
العباد 71 

العبارة 93 98 

العبرة 32 

العجز 46 

عجل 183 

العدد 219 

المدد التام 220 

العدد الدوائري 222 
العدد الزائد من أقسامه 220 
العدد الزوج 219 
العدد الفرد 219 
العدد الكري 222 
العددان التحابان 220 
العدد الناقص 220 
العدسي 230 

العدم 153 

العذراء (برج) 232 
العذيوط 197 
العراوات 242 

العربة 37 

العرض 96 150: 190 
عرض البلد 234 
عرق الا وفك 200 


العروض 41 

العروق الساكنة 195 

العروق غير التوايض 195 
العروض النايضة 195 

العريضة 29 

العزم 78 

العُسَيلة 187 

العشاثر (العشيرة6 89 

القشر 31 

العشق 80 

العشير 35 

عصا الراعي 204 

العصبة 188 

المضادة 240 

عضب 183 

لعفل 195 

عظارة/232 

العف ]29 

الم 82 

العقا ب 332 

العر 186 

العقرب 232 

العقل 75 187 

العقل (عند ااتکلمین) 159 
المقل بالفعل ۰120 160 161 
العقل بالملكة 160 

العقل العملي 160 

المقل الفعال ۰110 ۰144 161 
عفل قدسي 121 

العقل الكلي 110 (عقل الكل 163 
164 

العقل الستفاد ۰110 160 161 
العقل النظري 159 

العقل افيولاني ۰110 0120 160 
العلاج 207 

العلة 165 
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العلة الأولى ۰75 110 علم الوسیقی ۰19 109 (الوسیفی 


العلة الصورية 100 العملیة/ النظرية ۰19 20 
العلة الطبيعية 77 علم النجوم 83 109 231 
العلة الفاعلية 100 علم افندسة ۰109 212 
العلة اللائية 100 علم الميئة 233 

العلم 77 العلوم التصيقية 156 

علم الآثار العلوية 109 العلوم التصوّرية 165 

علم الأثقال 217 العرائر (المارم 69 

علم الأخلاق 109 الماد 28 

علم الاشمار 19 العمري 189 

العلم الامي 107 العمق 227 

علم الالفاظ المركبة 16 العمل 75 83 

علم الأمور الإلمية 109 عبّال القياصرة 64 

علم التعاليم 211 العمود 228 

العلم التعليمي والرياضي 109 العناصر الأربعة 111 

علم الحيل ۰109 217 عنب السلب 204 

علم الطب 109 بل 292 

العلم الطبيعي 101 الميزة 68 

علم الطبيعة 109 النصر ۰75 147 

علم العدد 211 التمتكبونت240. العنكبوتية 196 
علم العدد والحساب 109 العم 204 

علم العدد العملي 211 عوادل الثفور 69 

علم العدد النظري 211 المراصم 69 

علم الفقه 174 المَؤْل 188 

علم قوانين الألفاظ الدالة ۰15 16 العوّاه 232 233 

علم قوانين الالفاظ عندما تركب 17 العيار 222 العيار التأليفي 222 
علم قوانين الالفاظ الفردة 16 المبار الجرمي 222 

علم قوانين تصحيح الفراءة 18 العيار الحسباني 222 

علم قوانين الكتابة 18 العيار الساحي 222 

علم الكلام 175 العيارات 222 

علم الکیمیا 109 الیل 37 

علم اللسان 15 العين 96 

العلم الدني 171 عين البقر 205 

علم العادن والنبات والحيوان 109 عينا العمود 52 

علم الناظر 214 الميّوق 232 

علم الطق 83 الغارب 238 
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غالاغرا 242 
الغايات والاغراض 102 
الب 201 

الغرب 37ء 199 


الفاصلة الصغرى 41 الكبرى 42 
الفاعل 24 

الفاغرة 203 

الغالج. 36 198 

الفتح 2 23 

الفتق 200 

الفجر الارل ۰182 الثاني 182 
الفراريج (فزیج) 202 
الفرانق 34 

الفراني (فرني) 201 

الفرد 211 

الفردار 239 

الفرخار 69 

الفرزجات 206 

الفرس ۰232 241 

الفرغان 233 


الفرن 201 


الفريضة ۰183 188 
فاد الضير 39 
فاد المقابلات 39 
الفضائل 69 
الفصل 96 
الفضائل 92 
الفضائل الإنسانية 81 
الفعل 21. 25 
الفعل الحديث 179 
الفك 24 

الفة 232 
الفلسفة 79ء 108 
الفلسقة المدنية 122 
فلفموية 203 
الفلك 27 147 ائ 232 
و24 

فلك لاوج 236 
فلك ليوج 234 
َلك التدوير 236 
الك الم ددد 
نلز 182 

فنطاسيا 112 
نطاسیا (قوت 117 
الفنكال 36 
الفهرست 30 
الفهلوية 67 

الفهم 77 

القهید 198 
الفوارات 144 
الفوارس 232 
الفيء 231 

ج (الفیوج) 34 
القيروزج 247 
فيل زهرج 203 
القابلة 245 

قاتل الذئب 204 
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قاتل الکلاب 204 
قاتل نفسه 205 

القائوليق 72 

قارح 183 

قاطيغورياس 93. 96 القاطاغوريات 96 
القاعدة 228 

القافية 47 

القبائل (قبيلة) 69 

القدم 167 

القديم 190 

اه 187 

القراميل 69 

القران 185 240 

فرة العين 204 

القردمانا 203 

القرع 245 

القرفة 203 

الفرو 200 

القرنية 99 196 

القسامة 187 

القسط 184 

القسط العطري 206 

القسمة 028 225 

القسيس 72 

قمبة الرئة 196 

القضية 98 

القضية الجزئية 98, السالبة 98 
الكلية 98, الحصورة 98 المطلقة 
8 الموجبة 98 الهملة 98 


القفيز ۰35 36 185 

القلب 233 

الفلس ۰182 244 

قلقندون 246 

القلاع و19 

القلة 184 

قليخيون 206 

قليميا 204 247 

القمر 151 232 

القنطرخ 22 

قنطورس 233 

القنقل 36 

قرت العين 197 

القوباء 197 

القوى ايوانية روظاتفها) ۰135 136 
الفوی الفلكية 113 

ألووانين 15 

قوانين التركيب (اللغري) 18 

ونين إلنطق الخارج (المنطق) 89 
تواتین الثطق الداخل (المنطق) 89 
قواتين النطق الفطري 89 

القرد 188 

الفوس 228 232 

قوس الارتفاع 234 

قوس الليل 235 

قوس النهار 235 

قرطيل 206 

القول (الشمري) 19ء القول 87, 
فى 179 

الفولتج ۰196 200 

القولون 196 

الفرة 77ء الحافظة الذاکرة 118 
الح المشترك 112 

الحسّاسة ۰76 الخيال ۰118 الذاكرة 
ne‏ 

قوة شهوانية 114 


274 


القوة العقلية ۰131 العالمة, المقل 


العام 118 العاملة. العتل العامل 
118 


القوة التخيّلة ۰112 118 

القوة المحركة 114 المدركة 114 
القوة المتصرّرة (المصرّرة) ۰112 118 
المطلقة 120 

القوة المکنة 120 

القرة المفكرة 118 

قوة منمية 113 

الولّدة 113 

القوة النزوعية والشوقية 114 
القرة النظرية 119 

القوة الميولانية 120 

القرة الرهمية 118 

القياس وف 98 وی 128 180 
القياس الحملي 99 

قباس شبه 180 

قياس علة 180 

القياسية (الأقاويل) 92, 93 
القيثارة 51 

القراط 033 206 

قيطس 232 

القيفال 195 

قیفاوس 232 

الكابوس 398 

الكاس 233 

الكاكتج 203 

الكبائر 191 

كباس 207 

كيسته 204 

الكبش 232 بیج) 

الكبيسة 237 
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الكتاب 77 

كتاب الاسطقسات 213 
الكحل 247 

الكُدٌ خذاء 239 

کده هار دفره 67 
الکذب 77 

الك 35 184 

الكراع 31 

الكرة 213 230 241 
الكرقجة 237 

الكراسي (كرسي) 22 242 
الكركم 204 

کرورا 198 

كرويارومي 203 
الکستبزود 36 

الكمر ۰23 78 

الگ ۱83 

كرف الشمس ۰216 236 
کسوف القمر 236 

کل :دم« 

الكظائم 37 

کب كعب 326 

الكت 207 

الك الحضيب 232 
الک 77 

الكلالة 188 

الکلام 21 

الگلب 196 

الكلب الأصغر 232 
كلب الجبار 232 

الكلمة 98 

الكمّ دف 122 

كيال قوة 120 

الکمکام 203 

الکمون 112 

الكمية 76 الكمية الضافة 220» 


الفردة 219 
الكثار روزي 239 
الكثار شبي 239 
كنج هار دفيره 67 
الكتدر 236 
الکتکر 202 

كوى جهر 235 
الكواكب ۰216 الثابئة 232د السفلية 
239, السبّارة 231 
الكواكب العلوية 239, المتحيرة 239 
الكوالجة 36 
الكوب 206 

الكوز 206 
كوزجهر 235 
كوزن كيا 205 
الكور 245 
الكركب 151 
الكون والفساد 106 
الكونيا 244 

الكيان 113 

الكيد 239 

الكيف 97 122 
الکیف 92 122 
الكيفية 76 
الکیفیات 111 
الكليحية 185 
الکیلوس 207 
الكيمرس 207 
الكيمياء 245 
کیوان 232 
اللازورد 247 
لاعية 203 

الحية التيس 204 
لمية العتز 205 
اللدودات 206 
لسان الثور 204 


نان الخثل 204 
لسان العصافير 204 
اللعقة 206 

اللعرقات ۰205 206 
اللفتیط 72 


اللورا 232 
لوغیا 95 

اللولب 242 

اللوي «لللژن) 54 

الليث (برج) 54 

اللين 154 

ار 7د 

زارت 30 

الماء 152 

الاک ۰1۵۱ الماء المطلق 181 
المادة 147 

الا 246 

الاشق 245 

الال 225 

مال کمب 226 

مال الال 225 

ما لا هاية 230 

ما لا یتصرف 24 

مله 232 

مبادىء الأعراض التي في لاجسام 104 
مبادىء الأجسام 104 

مبادىء الأحكام 237 

مبادىء التحو 21 

اليدا الآرل 158. 159 
البالغة 40 

المببدا 24 
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مبني للأمر 26 الحلوف 46 


المبهمة /الاسیه/ 24 المحذوفة من المخروطات 221 
ی (مقولة) 97 الحسوب 33 
المتأغر 35 الحسوس 76 
المتجاتسان 154 ألخْضنة186 
المتدارك 47 الحلل 187 
الرادف 47 المحمول 96 
الراکب 47 المحيط 228 
المتصل 154 المخايرة 785 
السة 186 المخبون ۰46 48 
المتعذّر 32 المخبول ۰46 48 
احير 32 الخروط 213 
اد 32 الخل كد 241 
المتكاوس 47 48 المخلم 48 
سکن 23 «لاسم) الخلاف الخالیف 021 غلف عام 
التواتر 47 ان ثلالة 183 
الال 100 لکیس 229 
امثلث/ القائم الزاوية/ المنفرج/ الحاد آلداخل 154 
الزرایا/ 228 آلیح رل 25 

r 52‏ 
اثلث 232 الدن والامم الفاضلة ۰121 173 
مثلثة القواعد 221 الذال 48 
ان 2و له 221 
الجانة 48 الذمب الكلامي 49 
لجر 47 الراة ذات الكرسي 232 
الجزوه 45 المرلة لم تر غلا 232 
الجزول ۰46 47 مرارات فيلا 203 
الجسم ۰212 213 مراتب القوئ 121 
الجسیات 214 الرازية (مرزيان) 65 
المجمرة 233 المراقية 46, 48 
المجوسية 57 راق البطن 197 
حاسية 29 الراهم 206 
الحاقلة 185 للرایا 212 
الخال 22 22 112 ارب 205 
الح 76 80 اللريع 212 228 
الحدث 190 مريّعة القواعد 221 
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رد سنج 247 


الردود 33 
مرز توران 65 المضارية 186 
الرکز 236 الضارع 26 
رل 45 48 الضارعة 28 
مرماخور 204 الضراب 52 
آلرو 204 الضاعف 220 
لري 196 للضاف 23ء ۰26 220/الصضیر 
آلري 240 0 الکبیر 220 
الريخ 231 الضتر 46 
المزاعمة 239 الضمرة (الاسماء) 24 
المزرّقات 37 المطائقة 38 49 
مزمار الراعي 204 آلطالع 216 
مساحة أصناف الاجام 218 مطالع البلد 235 
السام 196 مطالع الفلك الستقیم 235 
الاح 25 الطبوخات 205 
الساواة 41 حون 244 
ليع وه 48 الطران 22 
لبم 229 المطوي 46 
الستطیل 229 ییون 2۵ 
الستق 51 
السحقونیا 247 
انس 229 
السطح 212 213 228 
مين 183 

3 إمعئ المستقيم 196 
السبهة 191 العدة 196 
المشتري 231 معدل الهار 233 
مشط العود 52 المدول (الاسم) 24 
الشطور 45 ادوم 189 
الشث 46 المعرفة 91 
الشت 154 العطلة 191 
مشکطرا مشير 205 العزقة 51 
الشکول 46 48 آلعصوب 46. 48 
الشيمة 196 اند 247 
الصادرة 227 العقول 46 48 
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المعقولات 82 الاو 120 
المعلول 165 

العمورة 234 

للم و22 


القادیر 227 
ألقارّضة 186 

ألقاصة 35 

القاط 244 

القاطع 19 

القبرض 46 

مقدار فلك ابموزهر 237 
مقدار فلك الشمس 237 


المقدّمة الشرطية 99/ الصغرئ 99/ 
الكبرئ 99 

الب الكري 229 

القصور ۰23 46 

القطوع 46 48 

المقطوف 46 48 

المقنطرات 240 

المقولات 93ء 96 

المكاتية 189 


المكافاة (المطابقة) 38 
الکان 26 152 


الکلب 213 225 229 


الکقوف 46 48 
الوك وق 185 
مکاییل العرب 184 
الالنخوليا 199 
اللا 153 


الملائكية 83 
الماح 7د 

للازنة 81 
اللاعتة 187 


الملل 175 176 177 
اک 120 

الگ 17 

اللو كفي |الجاهلية 71 
اللبآر 244 

نیلوا 5و 

الما 78 

الممدود 23 

منازل القمر 233 
الحرف 229 

النجنیق 242 

منجانیفون 241 

منزلة بين المنزلتين 191 
لتشم 204 

النشورات 213 

المتطق 109 

النطقة 217 

النطقات 213 

منطقة الروج 236 240 
لنقّلة 188 


امنا 184 الناطل 207 


البرك 45 48 نفخ نفسه 245 

النیار 244 الناقة 232 

الهراج 69 اناه 207 

المهندس 227 ناماشبر 203 

الهندم 244 ناهید 232 

المهسة الملكية الفاضلة ۰172 الهن الناي ۶۱ 

الملكية غير الفاضلة 123 ت (كتاب) 106 

الزلف 76 اباك 113 

الواد 112 النبائية رالفس) ۱13 
افقة والجماعة 29 

اللويل 66 

الموازين 217 

المواضع الجدلية 93 النثرة 233 

مواضعات متكلمي الإسلام 189 التجدة 81 

الوجود 189 النجر 22 

الموسيقى 50 النجوم 189 

الوسیقار. الوسبقور 50 جوم السيارة 231 

الوضحة 188 آللحسان 239 

الوضوع ۰96 146 النخاع/196 

موضوعات المنطق 87 النداء 24 التدية 27 

الوقد 245 النرمادجات 243 

الثم 24 النسية 222 

الرقوس 46ء 47 السخ 178 

اليزان (برج) 232 النسر الطاثر 232 

اليل 234 النسر الراقع 232 

الي دزد 243 النسوي 54 

الية 205 النيء 237 

اليعة 203 النسیان 134 

201 النشا/ النشاستج‎ Wê 

ناشت 204 التصاب 182 

الثار 151 اللصب ۰2۱1 22 24 

الثار الفارسية 197 سوك 

الاربيل 202 التضاحات 244 

نار مشك فقاح 203 النطرون 246 

الناصور 199 (النواصين 200 التق 87 
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التطولات 206 
النعائم 233 
النعامات 232 
المت 25 


النغم ۰20 استخراج النغم 20 
النغمة 53 


النقّاطات 244 النقاطه 233 
النفن 75 110 112 113 
162 

النفس رکاب) 106 

النفس النباتية ۰113 الحيوانية 113 
4 الانسانية 114 

النفس العامة 110 

النفس الكلية 110 

التفس الكل (نفس الكل) ۰163 
4 165 

النفس الناطقة 118 

النفض 207 

النفقات العارضة 32 


نقطة الاعتدال الخريفي 234 
نقطة الاعتدال الربيعي 234 
نقطة القلب الشتوي 234 
نقطة التقلب الصيفي 234 
النقل 34 

التكاح 186 

التكول 189 

النمس 198 

العملة 197 


الهاية 230 

الپهر 238 

النهر 232 

العبندر 236 

النولة 206 207 
التواميس (الناموس) 113 
نویر 230 

النوشاذر 246 

الوع 96 نوع النواع 96 
الیمرشت 201 
النبران 239 

النيلرفر 204 
النيميري 240 
نیمروز 65 

المازياء البني 202 
افاشمة 

,روز 

افرط 234 

نی ور 

افرمان «الاهرام) 69 
هرمز 332 

افرولة 185 

هزار كشاي 204 
افزج ۰48 5و 

المقعة 233 
اطليلبي 230 
المليون 202 
هيشك 205 

المندزة 227 


الموهوي 221 
الميضة 200 
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الميلاج وود الؤضل 47 


افیولانیة 100 الوضائع 21 

الميولي ۰75 111 146 وضائع ابلند 68 
الواحد 27 221 الوضع 34 7و 
الوباء 201 الوقت 77 

الربال 238 القر 184 

الوند (المجموع - الفروق) 41 الوقص 184 

وتد الأرض 238 الوقف 22 

الوتر 228 الونج ۶۱ 

الوجه 238 الوم 27 

الوجورات 206 اروج 204 

وجوه الاعراب ۰21 22 اليس 78 

وجوه البلاغة 41 

وجوه السابات 223 لمات 203 

وحدة النفس 142 اليرقان 200 

الودجان 195 یفمل (مقولة) 97 
الوژد 201 ان 78 

ورد الب 205 ليمإ الغموس 188 
ورد الار 205 ينال 68 

الوس 203 خرن 7و 
الَف (فتح الرام) 182 يوم محلاق اللمم 21 الحنرء عنيزة 
الوق (بكسر الرام 182 الفیصل. القصیات 70 
وسط السياء 238 یوم في قار ۰79 يوم شواحط 70 يوم 
وسط الكواكب 236 الوقيط 70 

الوسق 184 
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أبو ديقطيقي 100 ريطوريتي 101 


الارغانون 51 السفسطة 90 

اصطرلابون 240 لسوَفسِطيقا 94 

اصطرنومیا 231 سبي 101 

الأفريجيون 236 ولو سرس 99 

أفود قطيقي 100 تلباق 51 

الأفيجيون 236 تقو 

أنالوطيقا (الأولى. والثانية) 93ء 98 طربيقي 100 

ايسفوجي 96 غرماطيقي 21 

باري إرمنياس 93 98 (الفيلسوف/ الفلسفة) ۰79 108 
البركسيس 236 فنطاسيا 76 

البرطيس 241 قاطیغوریاس ۰93 96 
بطليموس 64 القانون 28 

بوليطيقي 173 اللور 51 

بويوطيقا 94 اللورا 232 

تيريون 205 (تریاق) لوغیا 95 

ثارلوجیا 109 الخل 241 

جومطریا 227 منجانیقون 241 

ریطوریقا 94 الوسبقی (موسیقار موسیقور) 50 


* تبمناما نش عليه للؤلفون من نسبة الكليات إلى أصوغا؛ الفارسيةء ینت وبعض اللغات 
الاخری كالتركبة والسريانية» وتركتا ما لم ينض عليه ليقوم لدارسون بتمحيصه 
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فهرس الألفاظ الفارسية 


الازشنج 31 اثاریج 29 
آتش مار دقيره 67 تراده 58 
آذربادکان 65 زاد 59 
آزاده 57 تشك (طسق) 32 
آهر هار دفره 67 (کزیت/ جزية) 32 
اجانة 242 جنك 51 
إذكوداري 34 جوي راست 235 
ازدها 36 جراسان 65 
الاسگدار 34 غرباران 65 
أفراسياب 57 خانا 3و 
عورش 56 
دار دفيره 67 
الدرنش 65 (درنش كابيان) 
الدستور 30 
اواره (أوراج) 28 دماك 56 
أوك 236 دینارویه 202 
البارم 241 الرستاق 36 
بتياره 238 روانکان دفي 
البريط (البريت) 51 روشن 58 
الرسام 199 زانش 235 
بركار السرن 244 الزرشك رالزرت. الزرك) 202 
پژیده ذنب 34 زه 235 
بغ بور 66 زيُناوند 56 
بغستان سباه دوست 59 
غيور 68 السرسام 199 
من 58 شاه بور 58 
بيشداد 56 شاهنده 58 


284 


شكاري 58 
شهر هار دفيره 67 
شید 56 


فزوج (فراريج) 202 
فرزانه 59 

الفهرست 30 

الفيج (الفيوج) 24 
فروز 57 

كد خذاه 239 


كرافايه 59 
الكردجة 237 
الکستبزود (کاست فزود) 36 
كلعاء 65 

الکنار روزي 239 
الکنار شبي 239 
الکندر 236 
كنج هار دفيره 67 
کتکر 202 

کوناه 59 

كوجك ۶9 
کوزجهر 235 


مرز توران 65 
مردانه 59 

الستق (بيشه» مشته) 51 
الویذ 66 

اللي دزد 243 
اة 204 
انخشير كان 58 
نکارین 59 
التهندر 236 
النيمبرشت 201 
هندام 244 
فور 227 
فرب کو 66 
هایونا د 

قویه سنبا 59 
هلوج وود 

وبزه کر 59 

وخر 59 

وكده مار دقيره 67 


الباسلیق 
بحران 
خاقان 
خان 
شمما کیانا 
الطرخان 
الطسوج 


195 
207 
68 
68 
113 


68 22 ات 


و 


© لقد ذكرنا ما ورد عند الؤلفين من اصطلاحات حول هذهاتکلیات 
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195 
198 
1 
20 

0 
وود 


فهرس الأعلام 


آم 56 

آذربیجان 65 67 

آزرمیدخت 59 

آل جفنة 64 

آل صوفر 65 

آل المصطلق 21 

آل نصر 63 

إبراهيم بن الوليد 61 

ابرهة 62 

أبرهة الأشرم 63 

أبرهة بن الصباح 62 

إبرويز وق 64 20 

ابن الأعرابي 37 

ابن جلجل 10 

ابن خلدون ۰128 189 

ابن درستويه 66 

ابن رشيق ۰20 71 

ابن الزبير 71 

ابن زیدون 10 

ابن سيرين 180 

ابن سينا ۰7 ۰8 9 11 100 109 
0 كول 196 9و 206200 

ابن سیده 7 


ابن قتية الدینوری 34 

ابن کثبر (الحاقظ) 179 

ابن آلعتر 38 

ان مكي |لصقلي 30 

ابن نت10 

این النديم 10 

أبن عنام الانضاري 24 

ابر بكر (عبد الله بن أبي قحافه) 60 
انم الطاتي ۶ 

أبو حنيفة التعيان ۰128 ۰180 187 
أبر علي البصير 38 

أبو الفرج بن الحنبلي 28 

ابو مالك بن شمر 62 

بو مسلم اراسان 38 

العسكري (أبر هلال) ۰2 40 ۰183 184 
ابر يومف 28 ۰21 180 

ی بن خلف 67 

الأحابيش 71 

احد 6۶ 

آردوان 58 

ارسطاطاليس 96 0111 ۰143 173 
لازد 68 

اسحق بن حنين 111 


27 


أسعد ابو كرب 62 
إسفنديار 57 

الاسکندر 64 

الاسکندر اليوناني 58 
الإسكندر الرومي 62 
الإسكندر 22 

الاسود بن المنذر 63 
أشروسنة 68 235 
الأشعري (أبو الحسن) 189 
أشك 58 


أفريدون 57 
أفريدون كابي 66 

إفريقس 62 

افلاطون ۰143 173 

إقليدس 227 

اقلیدس الفيثاغوري 213 217 
الکسندروس 58 

امرز الفيس 48, و6 

الأموي/ يعيش بن ابراهيم 219 220 
الامين/ محمد بن هارون 61 
الاندلس 51 234 

أنطاكية 72 

آنوشروان 59 

أهل العالية 68 

الاموازي 36 

الأهواني/ أحمد فزاد 10 

أوربة 51 

أورشليم 69 

آوس بن قلام 63 

أوشهنك 56 

إياس بن قبيصة 64 


إيلاق 235 

إيليا 69 

أبوب الرهاوي 207 

الباب 67 

بابك 58 

باره 235 

بازنطا 65 

الباقلاني 189 

بحر الروم 234 

بخاری 235 

بختبار 60 

بديع الزمان افمذاني 38 

بروکلان ۰10 ۰11 12 

بشار بن برد 49 

البصرة 10 

الیصریون 21 

بطلیموس 64 

ادا (صاحب الخزانة) 11 

بغداد ۰10 11 ۰12 51 ۰66 184 

بقراط 83 

بكر بن وائل 68 

بلاد الروم 69 

بلاد الشام 69 

بلاش 59 

بلغ 57 

بلقیس 62 

بنو أمية 60 

بن بكر بن وال 70 

نو بغيض 71 

بنو تيم 68 59 20 

بلو جح بن عمرو بن هصیص 70 

بنو سلول 69 

بنو سهم بن عمرو بن هصیص 70 
3 20 
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بنو عبد الدار 70 
بو عدي بن کمب 20 
بنو زوم بن يقظة بن مرة 70 
بنو موی بن شاکر 243 
بنو الهون بن خزيمة 71 


بيت الله الحرام 185 
البيضاوي/ ناصر الدين 179 
الببرولي 60 

بورامف ۶6 


البيشدادية 56 


المالي ‏ 195 196 تون ووا 
201 وول 190 191 

القيف 69 

جاماسب 59 

جامر 56 

جتان 69 

جذام 69 

جذهة لابرش 63 

الجرجاني/ السيد الشريف ۰18501830178 


جواد علي 56 
الجواليقي 34ء 65 


جودرز 56 
جورج شحادة القنواقي 11 

جوشنده 58 

الجوهري 23ء 36 

جيحون 65 

جيومرت 56 

اخارث الرائش 61 

الحارث بن عمرو بن حجر الكندي ۰62 63 
اخارث بن فهر 70 

حاي بنت بهمن 58 

الحبشة 62 

الحجاج 71 

الحجر الاسود 185 

حرب انفجار 70 

حبان بن تع 62 

خساناین عمرو 62 

لساري 160 

حلب. الفظّول 70 

حگیم بن أحوص السفدي 51 
ينيج 62 63 


خجنده 235 

خراسان ۰11 36 اق 97 045 72 

الخرلخية 68 

خلج 68 

الخليل بن أحد 22, 1905136 198 
201 202 205 206 

2 ووی 227 دوه 

خوارزم 26 

خوارزمي 7 28:11:9 7063:6158 

الخورئق والسدیر 63 

داحس والفراء 71 

دار الثدوة 70 

دارا بن دارا 58ء 64 

داود بن علي الاصفهاني 180 

دريد بن الصمّة 50 
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اللینور (ماه الكوفة) 69 


بیان 21 


ذو الفرنين (الاسکندر) 58 
ذو الفرنین 62 

ذو نواس 62 

الرازي (فخر الدين) 189 
الراضي 61 

الروم 51ء 64, 203 
رومة 72 

الري 67 

زاب 57 

الزبير بن العوام 68 
زرادشت 57 

ذئين 58 

الزركلي ۰10 11 

الزط 69 

الزغشري 34 

زهرة 70 

زینوند 56 

سابور 3# 59 

ساسان 58 

الساري عمر بن سهلان 21 
سجستان 58 

السرخبي ۰۱81 ۰183 186 
السريانية 67ء 113 203 
سعید بن ایب 180 
السقاح/ عبد الله بن محمد 61 
السكاكي 38 

سكستان 58 

سليان الني 62 

اسلييان دنا و 

سلیان بن عبد اللك 61 
سمرقند 235 


السندية 68 
سار 63 

سورستان 66 

السوري 246 

السوس 234 235 
سياوخش 7و 

سيف الدولة الحمداني 10 
سيف بن في یزن 63 
مییویه 22 23 

الشاش 235 


الشافمي ۰180 ۰18۱ 187 
الشام ۰12 7۱ 


شاهنده 58 
الشبورقان 235 

شكري هپاد 21 

شمر برعش 62 

هاب الدين الحفاجي 30, 34 65 
شهرزاد 58 

شهريار 60 

برف 21 

الصنين 63 

الصين 51ى 234 

الصبیة 68 

الضحاك 66 

الطائع 61 

الطبري وى 57ء 58 وی 70 
طخارستان 36 

طرفة 49 

طهمورث 56 

طوس 12 

طیسبون 60 

العباس بن عبد الطلب 61 

العید ذو الأذعار 62 

عبد السلام هارون 22 

عبد القيس 68 


عبد كلال بن پثرب 62 
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عبد اللك بن مروان 61 

عبد مناف 70 

عبد افادي ایو ريده 9 

عبس 71 

عثيان أمين 9. ۰11 21 

العجم 70 

عدنان 69 

المراق 1ق 35ى 71:65:51 72 184 

المرب 7۵ ۵8 224 

العربية 3ق 65 98 

علي بن أي طالب 60 

عبر بن الخطاب 28 39 60 

عمر بن العزيز 61 

عمرو بن نيع 52 

عمرو بن عدي 83 

عمرو بن هند 63 64 

عمواس 71 

عسي الريمي 8 

اغراي 2 9 ذل 189 

الخزيّة 68 

غسان 64 

الغاراي 7 98 502110 ل 
554 وو 


اهل فارس (بلاد فارس) 51 60 
الفارسية 68 

ان فلوتن و 

الفراعنة 69 

فروخ زاد 60 

فرزانة 59 

فرفانة 68 235 
الفرس 52, 54 56 
القسطاط 69 
فلسطين 69 

الفهلوية 68 

فروز 2ق 59 
فيسهرب 64 


فيلفرس ۰58 64 
قابوس بن النثر 64 
القاهر 67 

از و5 

البط 69 

تحطان ۵۱ 69 
قرشي 49 70 71 
القزويتي ۰38 40 
قسطنطين بن إليون 65 
قسطنطين بن هيلاني 65 
القسطنطينية 55 72 
قصي بن كلاب 70 
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فهرس الکتب الواردة في متن الکتاب 


الآثار العلوية 106 الزیج 235 
الاسطقسات (إقليدس) ۰213 ۰217 227 السياء والعالم 105 
أفودقطيقي 100 السياع الطبيعي 105 132 
آنولوطیقا 98 سمع الكيان 113 
ايساغوجي 96 سوقسطيقي 101 

باري إرمينياس 98 السياسة (لافلاطون) 173 
البرهان 159 طوييفي 100 
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الحيوان 106 مقتمات القیاس 150 
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294 


فهرس الوضوعات في معجم 
العربية 


المصطلحات العلمية | 
- القدمة 
انحور الأول 
في علم اللسان 
أقسام علم اللسان 
- علم الوسیقی 


- في وجوه الاعراب ومبادئ النحو على مذهب عامة النحوین 
- في وجوه الاعراب وما يتبعها على ما یجکی من الخليل بن أحمد 
j‏ الإعراب عل مذهب فلاسفة اليونائين 

- في تنزیل الاسیاء 

في الوجوه التي ترفع بها الاسیاء 

- في الوجوه التي تنصب بها الاسیاء 

في الوجوه التي تخفص بها الاسیاء 

- في الوجوه التي يتبع بها الاسم ما قبله في وجوه الإعراب كلها 
في تنزيل الافعال 

_ في الحروف التي تنصب بها الافعال 

في الحروف التي تجزم الافعال المضارعة 

- في النوادر (النحوية) 

3 مواضعات أسماء الذكور والدفاتر والاعمال المستعملة في الدواوين 
- في مواضعات كتاب ديوان الخراج 


© مواد إحصاء العلوم للغاربي # مواد في مفاتيح العلوم للخوارزمي © مواد من النجاة لابن 
سينا 88 مواد معيار العلم للغزالي. © مواد رسالة الكندي.. 
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- في مواضعات کتاب دیوان الخزن 

- في الفاظ تستعمل في دیوان البريد 

في مواضعات كتاب ديوان الجيش : 

- في ألفاظ تستعمل في ديوان الضياع والتفقات / من ألفاظ امساح 
ألفاظ تستعمل في ديوان الماء 

مواضعات كتاب الرسائل 

في علم جوامع العروض وذکر أسامي الأجناس 

- في ألقاب العلل والزحافات 

- في ذكر القواني 

- في اشتقاقات هذه الألقاب والمواضعات (في العروض والقوانی) 
نقد الشعر 

في الموسيقى 

في أسامي الالات وما يتبعها 

- في جوامع الوسیقی 

- في الإيقاعات الستعملة 

- في الأخبار 

- في ذكر ملوك الفرس وألقابهم 

- الطبقة الثانية من ملوك الفرس الكيانية 

- في ذكر الخلفاء وملوك الاسلام ونعوتهم وألقاهم 

- في ملوك اليمن والقاییم 

- في ذكر من ملك معدا من البرانيين في الجاهلية 

- في ذكر ملوك الروم 

- في ألفاظ يكثر جریها في أخبار الفرس 

- ومن لغات الفرس الفهلوية 

- أصناف الكتابة الفارسية 

- في ألفاظ يكر ذكرها في الفتوح الغازي وأخبار عرب الإسلام 
- في ألفاظ يكثر ذكرها في أخبار العرب وأيامها في الجاهلية . 
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- في الفاظ يكثر ذکرها في آخبار الروم 
انحور الثاني أ 

- رسالة الكندي في حدود الأشياء ورسومها. 

- في علم اللطق 

- أجزاء المنطق 

- في إيساغوجي .... 

- في قاطيغورياس 

- في باري ارمینیاس 

- في آنولوطیقا 

۳ في أفودقطيقي 

- في طوبيقي 

- في سوفسطيقي 

- في ريطوريقي 

- في ببوطيقي 

- في العلم الطبيمي والعلم اي 

- في العلم الطبيعي ,....... 

- اقسام العلم الطبيعي 

- العلم الافي 

- في أقسام الفلسفة 

- في جل العلم الافي الاعل 

- في آلفاظ یکثر ذکرها في الفلسفة وفي کتبها 

- في النفس 

- في النفس الحيوانية 

- في الحواس الباطنة 

- في النفس الناطقة 

- في القوة النظرية ومراتبها 

- في طرق اكتساب النفس الناطقة للعلوم 

27 


72 
73 
75 


tse 
89 


95 
96 
98 


96 


100 
100 


101. 


101 
101 
101 
101 
105 
107 
108 
110 
111 
113 


114. 


117 
118 
119 
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- في ترتیب القوی (النفسية) من حيث الرئاسة واخدمة .. 

- في الفرق بين إدراك الحس وإدراك التخيل وإدراك ر 
وإدراك العقل 

- فصل في أنه لا شيء من المدرك للجزئي ا 
الدرك للكلي بمادي 

- في تفصيل الكلام على تجرد الجوهر الذي هو عل العقولات 

- برهان آخر على تجريد الجوهر 

43 أن تعقل القوة العقلية ليس بالالات الجسدية 

- برهان آخر 

- برهان ثالث 

- سوال وشرح شاف لل(جابة عنه 

- في إعانة القوی الحيوانية للنفس.التاطقة. 

- في إثبات حدوث النفس 

في أن النفس لا تموت بموت ات ولا تقبل الفساد 

- في بطلان القول بالناسخ 

- في وحدة النفس 


- في الاستدلال باحوال النفس الناطقة على وجود العقل الفعال 


وشرحه بوجه ما 
- في الطبيعيات 
- الافیات 

المحور الثاني ب 

- العلم لاني 
- علم الفقه 
2 علم الكلام 
- في أصول الفقه 
- في الطهارة 


122 ۰ 
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- في الدیات 187 
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- في أصول الدين التي يتكلم فيها المتكلمون 7 191 

احور الثالث أ ا 
- في الطب 195 
- في التشريح 195 
- في الأمراض والادواء 197 
- في ذكر الأغذية ... 3 201 
- في الادوية الفردة سام 208 
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- في ذكر الأدوية المركبة وهو (الأقرباذين) 205 
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- في النوادر 5 ره 207 


اقنور القالاة ف جب دين :1ن .208 
- في علم التعاليم 211 
- علم العدد کج ED e‏ 
- علم المندسة 212 
- علم الناظر 214 
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- في وجوه الحسابات 1 5 223 
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الارض وأقاليمها 5 233 
- في مبادئ الاحکام 237 
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- في آلات النجمین 
- في الحيل 
- في الألفاظ التي يستعملها أهل الحيل في جر الأثقال بالقوة 

اليسيرة 


في حيل حركات الماء وصنعة الأواني العجيبة وما يتصل بها من 


صنعة الآلات المتحركة بذاتها 


- في الكيمياء 


- في آلات هذه الصناعة 
- في أسماء الجواهر والعقاقير والادوية الستعملة في هذه الصناعة 
- في تدبيرات هذه الأشياء ومعالجاتها 


- فهرس الفهارس 


جاص اقداص 
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فهرس 
فهرس 
فهرس 
فهرس 
فهرس 
فهرس 
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الصطلحات . 

الألفاظ اليونانية. 
الألفاظ الفارسية. 

ألفاظ أجبية متنوعة 
الأعلام. 

الكتب الواردة في المتن. 
الموضوعات. 
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